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UrszuLa PEKALA

PRZEDMOWA

Jaka role odgrywajg w naszym spoleczenstwie trzy religie monoteistyczne,
zwane tez religiami abrahamowymi — judaizm, chrzescijanstwo i islam?
Co moga zrobi¢ razem, aby wspiera¢ integracje, solidarnos¢ i kulture dia-
logu réwniez poza bezposrednim $rodowiskiem religijnym? Autorki i Au-
torzy niniejszego tomu podejmuja te pytania z perspektywy swoich tradycji
religijnych.

Dlaczego ta ksiazka powstala?

Postawione wyzej pytania pilnie wymagaja odpowiedzi w obecnym kon-
tekscie spoteczno-politycznym, ktory nalezy tu pokrotce zarysowac. Spo-
teczenstwa w Europie doswiadczajg dzi§ napie¢ i podzialow na réznych
poziomach — od coraz silniejszego braku bezpieczenstwa spolecznego, po-
przez konflikty warto$ci, az po kryzysy tozsamosci. Przejawami tych napieé
sa mi¢gdzy innymi tendencje nacjonalistyczne na wschodzie 1 na zachodzie,
wzrost przemocy ze strony prawicowych i lewicowych radykatéw, ksenofo-
bia, antysemityzm oraz sukces ruchow populistycznych przy jednoczesnym
zaniku politycznej i spotecznej kultury debaty.

Te procesy dotykaja rowniez trzech religii monoteistycznych; kazda
z nich zmaga si¢ z nimi na swdj sposob, przy czym zadna nie jest w tym
zmaganiu monolitem. Dla swoich wyznawcéw religie spetniaja kluczowa
funkcje budujgca tozsamos$¢ i integrujaca, ale jednoczesnie same borykaja si¢
z wewnetrznymi napigciami. We wszystkich trzech religiach mozna zaobser-
wowac zarowno wysitki zmierzajace do nawiazania dialogu ze wspotczesnym
spoteczenstwem i wspotksztalttowania go w ramach wilasnej tradycji, jak
1 tendencje do izolowania si¢ od zmian spotecznych w przekonaniu, ze jest
to jedyny sposéb na zachowanie wlasnej tozsamosci.

W wyniku postepujacej globalizacji i nasilajacych si¢ migracji coraz
wigcej ludzi znajduje si¢ w srodowiskach niejednorodnych kulturowo i reli-
gijnie oraz staje przed wyzwaniem ksztaltowania pokojowego wspoétistnienia
z przedstawicielami innych religii i §wiatopogladow w zyciu codziennym.
Pomimo sekularyzacji i odwrotu od religii, ktore mozna zaobserwowac
w Europie, religie nadal sg postrzegane jako wazny aktor w spoteczenstwie
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i polityce. W tym kontekscie religie pozostaja zasobem, ktory ciagle jest
na rézne sposoby uaktywniany, zar6wno dyskursywnie, jak i w praktycznych
dziataniach: wykorzystuje si¢ je jako autorytet moralny i Swiatopogladowy,
jako potezny $rodek mobilizacji sit w spoteczenstwie — w celu wzbudzenia
obaw przed utrata tozsamosci kulturowej badz tez w celu pozyskania poli-
tycznego elektoratu. Nawet w sytuacji odwrotu od zinstytucjonalizowanych
form religijno$ci w spoteczenstwach europejskich zaobserwowaé¢ mozna
poszukiwanie duchowosci, dla ktorej zrédtem inspiracji sg trzy religie
monoteistyczne.

W zarysowanym tu konteks$cie religie monoteistyczne majg dwojaki po-
tencjal. Z jednej strony jest to potencjat dezintegracji, gdy zradykalizowane
grupy religijne zyskuja coraz wigcej miejsca w sferze publicznej 1 szerza
nietolerancyjne, wykluczajace narracje. W ten sposob religie mogg wzmac-
nia¢ antagonizmy i podziaty w spoteczenstwie. Z drugiej strony religie majg
dziatanie integrujace: oferujg silnie rozwiniete poczucie wspolnoty i odpo-
wiedzialno$ci, doswiadczenie dialogu w kontek$cie migdzykulturowym,
migdzyreligijnym i miedzywyznaniowym, skuteczno$¢ w wysitkach na rzecz
pojednania po konfliktach i dyktaturach. Potencjat ten nie musi ograniczaé
si¢ do cztonkow danej wspolnoty religijnej, ale moze by¢ przeniesiony tak-
ze na szerokie kregi spoteczenstwa. W ten sposob religie mogg promowac
pelne szacunku i pokojowe wspodlistnienie catego spoteczenstwa. Dzieki
temu dwojakiemu potencjatowi religie sa zarowno czg¢$cig problemu, jak
i zrodtem jego rozwiazania.

Kto stoi za powstaniem tej ksiazki?

Niniejszy tom zawdzigcza swoje powstanie przede wszystkim Autorkom
1 Autorom poszczegolnych esejow, wywodzacym si¢ z trzech tradycji religij-
nych — zydowskiej, chrzescijanskiej i islamskiej — i dziatajacym na réznych
polach: w edukacji pozaformalnej, mediach, organizacjach pozarzadowych,
szkolnictwie czy tez nauce. Ich wielorakie kompetencje i do§wiadczenia
umozliwiajg powigzanie pogtebionej refleksji z bezposrednim odniesieniem
praktycznym.

Ponadto niniejszy tom ukazuje si¢ jako publikacja Fundacji ,,Krzyzowa”
dla Porozumienia Europejskiego. Fundacja wyrosta na gruncie polsko-nie-
mieckiego pojednania po Il wojnie §wiatowej i od trzech dekad przyczynia
si¢ do trwalosci tego procesu. Celem Fundacji jest wspieranie dialogu i poro-
zumienia na réznych ptaszczyznach — réwniez poza bilateralnym kontekstem
polsko-niemieckim. Inspiracje dla swoich projektow czerpie ona z trzech
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historycznych korzeni. Po pierwsze, Fundacja ma swoja siedzibe w Krzy-
zowej na Dolnym Slasku, w dawnym majatku rodziny von Moltke, gdzie
na poczatku lat 40. XX wieku spotykata si¢ grupa oporu przeciwko narodo-
wemu socjalizmowi, nazwana pozniej ,,Kregiem z Krzyzowej”, skupiajaca
ludzi réznych wyznan i §wiatopogladow, ktorzy wspodlnie zastanawiali sig
nad przysztoscig Europy po zakonczeniu wojny. Po drugie, do do§wiadczen
»Kregu z Krzyzowej” nawigzywali dziatacze opozycji antykomunistycznej,
ktorzy jednoczes$nie pracowali nad porozumieniem polsko-niemieckim.
Wreszcie po trzecie, 12 listopada 1989 roku odbyla si¢ w Krzyzowej Msza
Pojednania z udzialem premiera Tadeusza Mazowieckiego i kanclerza Hel-
muta Kohla. W oparciu o dos§wiadczenia w obszarze pojednania polsko-nie-
mieckiego Fundacja ,,Krzyzowa” oferuje sprzyjajace warunki do refleks;ji
nad rolg religii we wspotczesnym spoteczenstwie, a tym samym do spotkan
miedzyreligijnych. Zblizenie polsko-niemieckie w drugiej potowie XX wieku
bytoby bowiem nie do pomyslenia bez inspirowanych przez religi¢ (w tym
przypadku chrze$cijanstwo) inicjatyw pojednania. Przyktad ten pokazuje,
jak ludzie dziatajacy otwarcie z pobudek religijnych moga doprowadzi¢
do trwatych zmian w polityce i spoteczenstwie. Podobny cel przyswieca
réwniez osobom zaangazowanym w powstanie tej publikacji.

Czego moga si¢ Panstwo w tej ksiazce spodziewaé?

Tom otwiera artykut Rolfa Schiedera, ktory przekrojowo analizuje problem
religii w nowoczesnym spoteczenstwie. Po nim nast¢pujg cztery rozdziaty.

Pierwszy rozdzial po§wigcony jest zasobom religii monoteistycznych,
ktore moga przyczynia¢ si¢ do integracji Europy na réznych ptaszczyznach.
Jednoczesnie przedstawicielki i przedstawiciele tych trzech religii identyfi-
kuja i poddaja samokrytycznej refleksji mozliwe negatywne, dezintegrujace
wplywy wlasnych tradycji religijnych na spoteczenstwa europejskie. W ten
sposob dokonuja rowniez koniecznego okreslenia miejsca kazdej z nich
w aktualnym kontekscie polityczno-spotecznym.

Z drugiego rozdziatu jasno wynika, ze dgzenie do dialogu, porozumienia
1 pokojowego wspotistnienia wszystkich ludzi nalezy do istoty wszystkich
trzech religii i tym samym stanowi potezne zrodto integrujace dla naszego
spoteczenstwa. Autorki i Autorzy opisuja tu z perspektywy zydowskiej,
chrzescijanskiej i islamskiej doktrynalne podstawy postgpowania z ,,innymi”,
ze szczegblnym uwzglednieniem zasad dialogu ekumenicznego i miedzy-
religijnego oraz uczciwej i pelnej szacunku debaty.
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Jednakze przekonanie, ze wszystkie trzy religie monoteistyczne wspie-
rajg dialog, nie wydaje si¢ by¢ oczywiste — nawet dla wyznawcow tychze
religii. Gotowosci i zdolnosci do dialogu trzeba si¢ uczy¢. Dlatego rozdziat
trzeci dotyczy edukacji w dziedzinie spotkan migdzyreligijnych i migdzy-
wyznaniowych na réznych poziomach oraz wyzwan, z jakimi musi si¢ ona
zmierzy¢. Edukacja rozumiana jest tu nie tylko jako przekazywanie wiedzy,
ale takze jako wychowanie do szacunku i solidarno$ci wobec wszystkich
ludzi — bez wzglgdu na ich religi¢ czy pochodzenie.

Ostatni, czwarty rozdzial na przyktadzie mediéw i pomocy humani-
tarnej opisuje konkretne sytuacje zyciowe, w ktorych dochodzi do spotkan
miedzyreligijnych lub migdzykonfesyjnych i w ktérych religie sa obecne
w dyskursie publicznym.

Co jest w tej ksigzce szczegolnego?

Kazdy z poruszanych w tomie tematow rozpatrywany jest z trzech perspek-
tyw — wszystkich uczestniczacych w tym projekcie tradycji religijnych. Dia-
log miedzyreligijny nie jest tu jednak rozumiany wylacznie jako spotkanie
wyznawcow trzech religii, ale takze jako obszar, na ktérym rozstrzygaja si¢
wazne kwestie naszego spoteczenstwa, takze te, ktore nie majg bezposred-
niego odniesienia religijnego. Doswiadczenia i osiggni¢cia dialogu miedzy-
religijnego moga wigc by¢ owocne takze dla spoteczenstwa pozostajacego
poza okreslonym kontekstem wyznaniowym.

Fakt, Ze publikacja ta zostata zrealizowana w migdzynarodowej wspot-
pracy Autorek i Autorow pochodzacych z Niemiec i z Polski, jest tu znaczacy
z kilku powodow. Po pierwsze, w obu krajach istnieja r6zne do§wiadczenia
w zakresie relacji migdzy polityka, spoteczenstwem a religia, ktore sa uwa-
runkowane historycznie przez rézne systemy polityczne po obu stronach
zelaznej kurtyny do 1989 roku oraz przez odmienng — takze dzisiaj — sytuacje
wyznaniowa. Po drugie, w stosunkach polsko-niemieckich coraz wiecej
informacji na temat kraju sagsiadow wymienianych jest za posrednictwem
nowoczesnych medidw, co niestety sprzyja réwniez przekazywaniu uprosz-
czonych i stereotypowych wyobrazen. Na przyktad w Niemczech istnieje
jednostronny obraz oderwanego od rzeczywistosci ,,polskiego katolicyzmu”,
podczas gdy w Polsce panuje strach przed ,,islamizacjg”, ktéra rzekomo po-
stepuje w Niemczech. Mimo réznych kontekstoéw istniejg wiec w Niemczech
i w Polsce wspodlne problemy, ktore nalezy wspolnie rozwiazywac¢ w duchu
integracji europejskiej. Co wiecej, zblizenie polsko-niemieckie w drugiej
potowie XX wieku jest nie do pomyslenia bez chrzescijanskich inicjatyw
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pojednawczych. Dziatania motywowane religijnie moga zatem przynosic¢
trwate zmiany w polityce i spoteczenstwie. Najwyzsza pora, aby te doswiad-
czenia znalazly zastosowanie takze w innych dziedzinach zycia spotecznego.

Wreszcie w ksigzce tej przeplataja si¢ dwa wymiary: lokalny i miedzy-
narodowy, co znajduje odzwierciedlenie zarowno w konkretnych przykta-
dach dziatan miedzyreligijnych w Niemczech, Polsce i innych krajach, jak
1 w przegladowych analizach eksperckich.

Dla kogo przeznaczona jest ta ksigzka?

Naszg publikacje kierujemy do szerokiego grona osob, ktore na co dzien
— zawodowo, prywatnie lub w ramach zaangazowania obywatelskiego —
poruszaja si¢ w kontekscie ekumenicznym i migdzyreligijnym lub pelnia
role multiplikatoréw w przekazywaniu wiedzy i informacji na temat religii.

Do lektury zapraszamy takze wszystkie osoby, ktore po prostu interesujg
si¢ tematyka spotkan migedzyreligijnych i miedzykulturowych.

Niniejszy zbior esejow oczywiscie nie jest w stanie wyczerpac obszernej
problematyki, jaka stanowi spoteczno-polityczna rola dialogu migdzyreli-
gijnego. Powstat jako impuls do refleksji i dziatania.

Krzyzowa/Wroclaw, grudzien 2021 roku Urszula Pekala



ROLF SCHIEDER

ROLA RELIGII MONOTEISTYCZNYCH W POLITYCE
I SPOLECZENSTWIE OBYWATELSKIM DZIS

Pojecie ,,monoteizmu”

Pojecie ,,monoteizmu‘ jest pojeciem politycznym. Powstalo we wczesnej
epoce nowozytnej. W epoce kolonialnej wykorzystywano je do udowad-
niania wyzszosci religii europejskiej nad innymi religiami, zwlaszcza nad
religiami pokonanych ludow w Ameryce Potudniowej i w Afryce, ale tez
w Indiach. Pod koniec XX wieku postugiwano si¢ tym politycznym poje-
ciem, wysuwajac je przeciw chrzescijanom, muzulmanom i Zydom — a wiec
przedstawicielom religii, ktore wywarty trwaty wptyw na histori¢ Europy
i Srodkowego Wschodu. Wiara w jednego Boga to — jak méwiono — zapro-
szenie do przemocy politycznej. Terroryzm o podtozu religijnym zdawat
si¢ by¢ tu dostatecznym dowodem. Terrorysci powotywali si¢ bowiem
na to, ze byli postuszni jedynie Bozemu nakazowi. W miejsce wiary w jed-
nego Boga zalecano — wedle uznania — albo zwrocenie si¢ ku panteonowi
bogoéw starozytnej Grecji (Fryderyk Holderlin; Fryderyk Nietzsche), albo
ku $wiatu bogow starogermanskich (Ryszard Wagner, narodowy socjalizm,
skrajnie prawicowy rock). Kapitalistyczny $wiat towaréw jawi si¢ dzi$ jako
nihilistyczne zaproszenie do pozostawienia zupetnie za sobg mysli o Bogu
i do uwielbiania przede wszystkim siebie samego. Jesli spojrzymy na kulture
,»selfie naszych czasoéw, zobaczymy, jak szeroko rozpowszechniona jest chec¢
adorowania siebie samego. Indywidualizacja oznacza wtenczas, ze kazdy jest
sobie wtasnym bogiem. Wraz z absolutyzacja tego, co skonczone, zanikto
wyobrazenie tego, co nieskonczone. Coraz mniej tez tych, ktérzy uznaja
jeszcze wiarg w jednego Boga za rzecz rozsadna. Filozof Peter Sloterdijk
mowi w tym konteks$cie o ,,monohumanizmie®.

Pojecie monoteizmu jest zatem w wysokim stopniu obarczone i ma ne-
gatywne konotacje. W odniesieniu do judaizmu, chrzescijanstwa i islamu
nalezy zastanowi¢ si¢ wiec najpierw nad tym, czy stosowanie tego pojecia
w stosunku do tych religii ma sens. Co przemawia przeciwko temu? Bog
nie daje si¢ zredukowac do jakiej$ liczby. Liczba jeden nie jest cecha boska.
Réwniez zdecydowany rozdzial miedzy mono- a politeizmem w odniesieniu
do chrzescijanstwa nie jest przekonujacy.
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Historia religii to szeroki nurt. Judaizm, chrzescijanstwo i islam sg religia-
mi historycznymi. Powstaty w pewnych okreslonych warunkach kulturowych
1w pewnych okreslonych warunkach politycznych i kulturowych zaczety si¢
rozprzestrzenia¢. Kazda z tych religii podlegata rozmaitym oddzialywaniom.
Kto pochyli si¢ uwaznie nad Tanach, Biblig hebrajska, ten zauwazy, ze wiara
tylko w jednego Boga zaczeta zyskiwac uznanie i zwyci¢za¢ w narodzie stop-
niowo dopiero w okresie krélestwa (od ok. 800 roku p.n.e.). Chrzescijanska
nauka o Trojcy Swietej powstata w okresie poznej starozytnoéci pod silnym
wplywem greckiej filozofii platonizmu. Wptywy judaizmu i chrzescijanstwa
w Koranie tez sa ewidentne. Trzy tak zwane monoteizmy nie sg zatem two-
rami monolitycznymi, lecz historycznymi hybrydami.

Chrzescijanstwo zintegrowato wiele elementéw grecko-rzymskiego
politeizmu. Aktualny przyktad: niemiecki teolog i przedstawiciel opozycji
antyhitlerowskiej, Dietrich Bonhoeffer, blisko zwigzany z Kregiem z Krzy-
zowej, ktory na krotko przed koncem Il wojny $wiatowej zostal stracony
przez nazistow, w Niemczech znany jest gldwnie za sprawg swojego wiersza.
Czytamy w nim:

Ocaleni przez Twe dobre moce,

Na to [,] co moze nadej$¢ nazajutrz [,] oczekujemy pocieszeni,
Bog jest z nami rano i wieczorem

i z pewno$cia w kazdy nowy dzien'.

Do wiersza skomponowano melodie, dzicki czemu stat si¢ on jedna
z najczesciej Spiewanych piesni koscielnych. Piesn taczy ze soba w sposob
wyrazny motywy monoteistyczne i politeistyczne: mowa w niej [w orygi-
nale] o ,,dobrych mocach” w liczbie mnogiej, a jednocze$nie o Bogu w licz-
bie pojedynczej. ,,Dobre moce* to aniotowie. Wspieraja Boga i cztowicka
w radzeniu sobie z ich zadaniami. W towarzyszacym wierszowi tek$cie
Bonhoeffer zwraca dobitnie uwage na to, ze w czasach pdznej starozytno-
$ci wiele greckich boskich postaci ulegto swoistej transformacji, stajac si¢
chrzescijanskimi aniotami. Archaniot Michat przejat na przyktad obowiazki
greckiego boga Hermesa. Ale takze w chrzescijanskiej poboznosci ludowe;j

! Cyt. za: http://forum.mlingua.pl/archive/index.php/t-49180.html.W innym, zdaje sie
najbardziej znanym, przekladzie luteraniskiego duchownego, Tomasza Bruella, wspomniane
»moce” wystepuja w liczbie pojedynczej: ,,Gdy dobra moc Twa stale mnie ochrania,/nie lgkam
si¢, co mi przyniesie dzien,/Ty jeste§ ze mna stale od zarania,/Ty chronisz mnie, gdy idzie
nocy cien”. Cyt. za: http://old.luteranie.pl/pl/index.php? D=798, por. tez zrewidowang wersj¢
tlumaczenia na stronie internetowej https:/tomkmita.com/2012/08/10/przez-dobra-moc/

[przyp. thum.].
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wystepuje wielu pomocnikow, do ktorych mozna zwracaé si¢ w potrzebie.
W zwiazku z tym w przypadku praktyk poboznosci ludowej nie moze by¢
mowy o monoteizmie. Rowniez w judaizmie i islamie Bog ma wiele imion
i wiele przymiotow.

Zasadnicza cecha chrzescijanskiej nauki o Trojcy Swietej nie jest akurat
to, ze Bog jest jeden 1 poza tym nie jest niczym innym. Bog jest raczej Bogiem
w relacji. To jego decydujgca cecha. Bog jest Bogiem w relacji — nie tylko
w relacji z ludzmi, lecz réwniez Bogiem, ktory jest zroznicowany w sobie
i ktory sam jest Bogiem w relacji. Takze w judaizmie Bog nie jest pozbawio-
ny relacji, lecz jest Bogiem, ktéry poprzez zawarcie przymierza ze swoim
narodem sam si¢ z nim zwigzal. Nie jest On wszechmocnym, despotycznym
Bogiem, lecz Bogiem, ktory towarzyszy swemu narodowi. Zamiast mowic
o0 ,,monoteizmie®, lepiej bytoby wtasciwie scharakteryzowac Boga jako Boga
zdolnego do relacji. Wedtug nauki chrzescijanskiej Bog i cztowiek odnosza
si¢ do siebie ,,bez zmieszania i bez roztaczania”, jak stwierdzit to Sobor
Chalcedonski w 451 roku w odniesieniu do dwéch natur Chrystusa. A jako
Duch Swiety Bog dziata w ludziach i jest w nich obecny.

Boég nie jest wigc czyms$ pojedynczym. Bog nie jest tez jakims$ widmem
z zaswiatow, o ktorym wiasciwie w ogodle niczego nie da si¢ powiedzie¢. Bog
sam ukazat si¢ ludziom, kim jest i jaki jest. To wiara, ktora taczy trzy religie
— judaizm, chrzescijanstwo i islam. W islamie Bog objawit si¢ w Koranie,
w chrzescijanstwie w Jezusie Chrystusie, w judaizmie w Torze.

Religie ,,abrahamowe”

Czy przemawia cos$ tez za tym, by te trzy religie — przy catej teologicznej
problematyce — okresla¢ mianem ,,monoteistycznych”? Chrzescijanstwo
1islam majg wspoélne korzenie — judaizm. Dlatego tez okre$lenie ,.trzy religie
abrahamowe" jest teologicznie bardziej precyzyjne niz pojgcie monoteizmu.

Jezeli jednak pojecie ,trzech religii monoteistycznych* miatoby sygnali-
zowaé, ze chrzescijanie i muzulmanie szanujg Zydéw i uznaja ich (réwniez
tych zyjacych dzisiaj!) za naszych ojcow i nasze matki w wierze, to Europa
uczynitaby duzy krok, oddalajac si¢ od zgubnego w skutkach antyjudaizmu
i antysemityzmu. Pojecie ,,religii monoteistycznych* sygnalizowatoby wtedy,
iz wstydzimy sie dawnej nienawisci do Zydow i ze chcemy uczynié wszystko,
by wigcej juz ona nie wybuchta. W Berlinie powstaje wlasnie na ruinach
bytego kosciota pw. $w. Piotra migdzyreligijny dom modlitewny ,,House of
One*. Projekt architektoniczny przewiduje trzy pomieszczenia modlitewne,
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w §rodku za$ forum, na ktorym moga spotkacé si¢ ze soba przedstawiciele
trzech religii — judaizmu, chrzescijanstwa i islamu.

Gotthold Ephraim Lessing w swoim utworze dramatycznym pt. ,,Natan
medrzec” zwrocil uwage na morderczy konflikt migdzy islamem a chrze-
Scijanstwem w okresie wypraw krzyzowych, przedstawiajac przekonujaca
do dzis$ propozycje tego, jak mozna by unikngé wojen religijnych. Problem
polega bowiem rzeczywiscie na tym, ze wszystkie trzy religie monoteistyczne
wierza, ze Bog jest jeden. Przekonaniu temu daja jednak wyraz na zupelnie
roézne sposoby. Rodzi si¢ zatem pytanie: Kto ma racje? A jezeli tylko jeden
moze miec¢ racje, to czy inni sg ktamcami i oszustami, ktorym ze wzgledu
na prawde jednego Boga trzeba narzucaé sila swa whasng prawde? Swiat
podzielony jest wtedy starannie na wiernych i niewiernych. Pytanie, ktore
kazda religia musi sobie jednak zada¢, brzmi: Czy ten jeden Bog jest tez
wihasnym Bogiem? Czy pojedynczy cztowiek badz tez pojedyncza wspdlnota
religijna moze zawlaszcza¢ Boga dla siebie samego, dla siebie samej? Czy
jedna wspolnota religijna wie lepiej niz inna, kim Bog jest naprawde? Lessing
proponuje nastepujace rozwigzanie: To, czy wierni wierzg w prawdziwego
Boga, wida¢ bedzie po ich zachowaniu. Jezeli bowiem idg za Bogiem, na-
sladuja Go, wowczas beda doktadali najwigckszych staran, by samemu by¢
ludZmi wyrozumiatymi, mitosiernymi, sprawiedliwymi i mitujacymi praw-
de — przepetnionymi prawdziwg mitosciag do Boga i blizniego. Kto jednak
w imi¢ swojego Boga morduje i nienawidzi, kto jest zawistny i samolubny,
ten czci falszywego Boga. My, ludzie, ktorzy sami jeste$my na ziemi, nie
za$ w niebie, dos§wiadczymy petnej prawdy o Bogu jednak dopiero na koncu
czaséw. Do tego czasu staramy si¢ o szacunek i zrozumienie wobec kazde-
go — rowniez wobec tych, ktorzy wierza w co$ innego. W tym sensie trzy
religie monoteistyczne mogg stac si¢ obywatelskimi wzorami uznania innych
1 akceptacji réznorodnosci.

Wszystkie trzy religie monoteistyczne sg religiami objawionymi. Bog
we wszystkich trzech religiach pokazat ludziom, kim jest. Religioznawcy
nazwali je w zwigzku z tym rowniez ,,religiami ksiegi”. Jest to jednak bar-
dzo powierzchowny opis. O wiele wazniejsze jest bowiem to, co zapisano
w owych ksiegach. Rzecza o znaczeniu zasadniczym dla tych trzech religii
jest wiara w to, iz Bog zawarl przymierze z czlowiekiem — i ze przymierze
to zostato potwierdzone boskim prawem. Prawo to nie ma ciemiezy¢ ludzi,
ma ich raczej wyzwala¢ — z samowoli i z zagrozenia dla zdrowia i zycia.
Ma ich tez zarazem wyzwala¢ ku poszanowaniu stworzenia, zycia, innosci
drugiego cztowieka. Prawo nie jest wiec przeciwienstwem wolnos$ci. Prawo
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jest raczej spoteczng forma wolnosci. Umitowanie Boga i blizniego zmusza
mnie do uwaznego obchodzenia si¢ ze S$wiatem tak samo jak do traktowania
moich bliznich z szacunkiem. Chrzescijanskie przykazanie mito$ci blizniego
nie pozostaje w sprzecznos$ci z prawem boskim, gdyz mitos¢ jest wiasnie
tym przykazaniem, ktore dat nam Bog. Wiara w prawo boskie taczy trzy
religie monoteistyczne. Prawo to wyzwala cztowieka z egoizmu i nienawisci.

Integrujaca rola religii monoteistycznych

W obliczu aktualnych wyzwan politycznych i obywatelskich religie mono-
teistyczne moga odegrac role integrujaca. Oto kilka przyktadow.

Religie monoteistyczne moga przeciwdziata¢ dzisiejszym przejawom
faszyzmu. Najwigksze niebezpieczenstwo polityczne dla zachodnich demo-
kracji stanowig obecnie ruchy populistyczne i faszystowskie. Donald Trump
jest tu dobrym przyktadem. Trump to faszysta. Co cechuje faszyste? Istniejg
cztery charakterystyczne cechy: a) faszysta uwaza, ze stoi ponad prawem,
wydaje mu si¢, ze to on sam jest prawem; b) Swiat jest dla niego kwestia
woli 1 wyobrazni, nie ma dla niego prawdy — czlowiek uktada i porzadkuje
sobie $wiat wedle swoich potrzeb i korzysci, nauce i fachowym elitom za-
myka si¢ usta; ¢) faszysci niszczg instytucje, szacunku nie majg nawet przed
najswietszg instytucjg demokracji, jakg sa wybory, w ktérych naréd wyraza
swoja wolg; d) faszysci dzielg kraj i chcg wojny domowej, w swoim wlasnym
kraju kreuja antagonizm — ,,my przeciw tym drugim, tym innym‘. Faszyzm
konczy si¢ zawsze zniszczeniem.

Sita trzech religii monoteistycznych polega na tym, ze wierzg one w praw-
de oraz w prawo. Sa to instytucje istniejace od tysiecy lat. Nikt nie moze
stawia¢ si¢ ponad prawem boskim i nikt ponad prawda. Kto czyni z siebie
samego swego rodzaju boga, dopuszcza si¢ bluznierstwa. ,,Nikt nie stoi
ponad prawem‘ — ta zasada wszystkich demokracji jest tez zasadg religii
monoteistycznych. W Biblii czytamy jednak, ze musimy by¢ bardziej po-
stuszni wobec Boga anizeli ludzi. Prawo boskie stoi zatem ponad prawami
panstwowymi. Dlatego tez religijni ludzie moga i powinni sprawdza¢ prawa
danego kraju zawsze pod katem tego, czy sg one zgodne z wolg Boza, czy
tez nie. Jezeli nie, wowczas sa zobowigzani wspotpracowaé przy uzyciu
demokratycznych, czyli pokojowych §rodkéow nad udoskonaleniem tych
praw. Wykluczone jest jednak powolywanie si¢ w panstwie demokratycznym
na,,prawo do oporu‘, ktore daje rzekomo prawo do zamachow terrorystycz-
nych. Wspolnoty religijne maja przekazywaé swoim wiernym nie nienawis¢
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do prawa, lecz umitowanie prawa. W ten sposob zapobiega si¢ nie tylko
faszyzmowi, ale tez terrorowi religijnemu.

Trzy religie, o ktérych tu mowa, mogg przyczynic si¢ do wywazonego
podejscia do zagadnienia bluznierstwa w sferze publicznej. Jedna z zasad
we wszystkich trzech religiach powinna brzmie¢ nastepujaco: Bog potrafi
sam o siebie zadba¢. My, wierni, nie musimy stawa¢ w obronie Jego dobrego
imienia. Potrafi zrobi¢ to sam lepiej niz my. Nie powinni§my wiec czuc si¢
bardziej obrazeni niz On sam. Prezydent Francji, Emmanuel Macron, bronit
obrazliwych przedstawien proroka Mahometa jako wyrazu wolnosci stowa
oraz prawa cztowieka, potepiajac ostro morderczy akt zemsty dokonany przez
muzulmanskiego ucznia na nauczycielu Samuelu Patym. Réwniez i my mu-
simy zdecydowanie pot¢pia¢ mordy rytualne popetniane w imig religii. Nie
musimy jednak uwazac, ze prawo do wolnosci stowa pozwala na kazdg obraze
innej religii. Kazdy obywatel objety jest ochrong przed zniewazeniem i moze
powotac si¢ na odpowiedni paragraf kodeksu karnego. W Niemczech réwniez
wspolnoty religijne podlegaja takiej ochronie. Zwlaszcza religia zydowska
byta i jest raz po raz zniewazana — wystarczy wspomnie¢ tu cho¢by o licz-
nych ,,zydowskich maciorach™ na niektorych chrze$cijanskich §wiatyniach.
Na taka sama ochrong zastuguje tez islam. Jednoczesnie wspolnoty religijne
wezwane sg jednak do zachowania wigkszego spokoju i opanowania. Kiedy
jakis$ ateista obraza mego Boga, to przyjmuje to tak, jak gdyby kto§ wyrazat
si¢ pogardliwie o jakiej$ potrawie, ktorej nie zna. Gardzi czyms, czego nie
zna. Dlaczego mialbym si¢ z tego powodu unosi¢? Oburzacé trzeba si¢ dopiero
wtedy, gdy zniewadze towarzyszg ataki i przejawy dyskryminacji. Czujnosci
potrzeba w réwnej mierze co powsciagliwosci.

W przypadku kwestii etycznych istotnych z punktu widzenia spoteczen-
stwa, jak na przyktad debaty wokot aborcji, trzy religie monoteistyczne moga
zademonstrowac sztuke rozrdézniania miedzy przekonaniem religijnym a za-
angazowaniem politycznym. Wszystkie te religie chca chroni¢ zycie. Zaréwno
w przypadku ochrony powstajacego zycia, jak réwniez eutanazji zajmuja
one jasne stanowisko. R6znica migdzy wyrazaniem wiasnych przekonan
a zaangazowaniem politycznym polega jednak na tym, ze polityka jest sztuka
kompromisu. Dlatego tez jest rzecza elementarnie wazna, aby rozrézniaé

2, Zydowska maciora” (niem. Judensau) to rzezba lub obraz przedstawiajacy Zydéw ssa-
cych mleko $wini — zwierzecia uznawanego przez judaizm za nieczyste. Przedstawienia tego
typu, majace obraza¢ i poniza¢ Zydéw, pojawily sie w XIII wieku w Niemczech oraz innych
krajach europejskich i byly wykorzystywane w propagandzie antysemickiej az do okresu
nazizmu [przyp. red.].
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miedzy polityka a religia. Religie powinny trzymac¢ si¢ w zwiazku z tym
z dala od biezacej polityki. Politycy chrzescijanscy, zydowscy, muzutmanscy
nie sg dobrymi politykami ze wzgledu na to, ze probujg przeforsowac swoje
przekonania za wszelka ceng. Dobrymi politykami sg wtedy, gdy potrafia
wezué sie w polozenie strony przeciwnej i gdy szukaja kompromiséw.
Pojednanie po tacinie to ,,re-conciliatio” — ponowne zjednoczenie poprzez
ponowny namyst i szukanie wspolnej drogi’.

Pozostajac ze soba w kontakcie, trzy religie monoteistyczne moga stac si¢
réwniez wzorami dla spoteczenstwa obywatelskiego. Jak powinny to zrobic¢?
1) Nie powinny zataja¢ swoich réznic, lecz jasno je okresla¢. Nic nie mo-
wiace formutki dyplomatyczne nie stuzg nikomu. 2) Powinny by¢ solidarne.
Doswiadczytem tego w Niemczech w kwestii sporu wokot noszenia chusty
na glowie przez muzutmanskie kobiety i obrzezania chtopcéw. Koscioty bro-
nity zydowskich i islamskich tradycji przed oboj¢tnoscia religijng pozbawiong
zrozumienia i wyrozumiatosci. 3) Powinny sta¢ na strazy wolno$ci wyznania.
Stanowi ona podstawe pluralizmu religijnego. Trzeba ja chroni¢ zaréwno
przed fundamentalistami, jak rowniez przed laicystami i sekularystami.

* Podobny zrddlostéw ma polski termin ,,po-jednanie”. Autor odnosi si¢ do terminu
tacinskiego, poniewaz w niemieckim stowie oznaczajacym pojednanie - ,,Verséhnung” - ten
aspekt nie wybrzmiewa; jezyk niemiecki akcentuje tu raczej pokute ,,Stthne” [przyp. red.].



Zasoby integracyjne religii monoteistycznych
orazg ich potencjal dezintegracyjny

W tym rozdziale Autorki i Autorzy odpowiadajg na nastepujgce pytania:

* Jakimi srodkami dysponujq judaizm, chrzescijanstwo i islam, aby prze-
zwyciezac¢ konflikty i wspierac pokojowe wspolistnienie ludzi roznych
kultur i wyznan?

* Na czym polegal w przesztosci i na czym polega dzisiaj potencjal dezinte-
gracyjny tych trzech religii?

* Przed jakimi wyzwaniami stajq te religie w dzisiejszym spoleczenstwie?






ANNA MAKOWKA-KWAPISIEWICZ

JUDAIZM MIEDZY INTEGRACJA A WYKLUCZENIEM.
DOSWIADCZENIA ZYDOW W POLSCE

Historia spoteczno$ci zydowskiej jest nierozerwalnie zwigzana z sytuacja
geopolityczng krajow, w ktérych Zydzi sie osiedlili po upadku krolestwa
zydowskiego. Ogniwem spajajacym rozproszong ludnosé, ale tez narazajacym
ja na niebezpieczenstwo, bylta religia. Judaizm w tym czasie nie ograniczat
si¢ jedynie do sfery $cisle religijnej, ale byt rowniez nos$nikiem tradycji,
dziedzictwa i kultury. Wspottworzyt konstrukt tozsamosciowy bazujacy
na $wiadomosci religijnej. To religia wyznaczata ramy prawne i obyczajowe.
To ona okreslata przywileje, obowigzki i zobowigzania kazdego cztonka
spotecznosci zydowskiej. Co wigcej, to narracja religijna okreélata, kto jest
czescig tej wspolnoty, jakie sg wobec niej zobowigzania, i formutowata wy-
mogi pozwalajace w tej wspdlnocie pozosta¢ badz zostac jej czgscia. W ten
sposob judaizm pelnit rolg swego rodzaju mapy drogowej spotecznosci,
konsolidujac jej tradycje 1 tozsamos¢.

Zasady funkcjonowania grupy bazujgce na aspektach religijnych sta-
waly sie regutami przynaleznos$ci, ale rowniez wykluczenia. Stworzona
W ten sposob tozsamo$¢ grupy wptywala na jej spojnos$é i gwarantowata
przetrwanie dziedzictwa zydowskiego, jednoczes$nie jednak stanowita o jej
hermetycznos$ci, ktora ograniczata procesy integracyjne.

Na etapie formowania si¢ grupy narodowej polskiej czy tez tkanki
tozsamosciowej panstwa polskiego — ze wzgledu na jego roznorodnosé
religijng 1 wieloetniczno$¢, hermetycznos$¢ spotecznosci zydowskiej nie
byta zbyt widoczna. Problem pojawit sig, kiedy to chrzescijanstwo jako
religia dominujaca zaczeto wyznaczaé i kreowaé tozsamosé polska. Row-
niez po stronie polskiej i chrzescijanskiej pojawit si¢ bowiem dyskurs
religijny, ktory stat si¢ dyskursem normatywnym. Natomiast wszyscy
odbiegajacy od normy mieli odnalez¢ swoje miejsce w nowej rzeczywi-
stosci i jej ramach. Wywotywato to opor spoteczny, ktory rozwigzywano
sita. Jednocze$nie na terenie Europy wykluczanie Zydéw dokonywato sig
na poziomie chrzesécijanskich misji w regionach zamieszkiwanych przez
innowiercoOw oraz kaznodziejstwa w regionach juz schrystianizowanych
— innowiercow kwalifikowano jako pogan, a Zydow jako bogobodjcow.
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W rezultacie nadawane prawa i ochrona spolecznos$ci zydowskiej przez
arystokracj¢ czy rodzine krolewska nie gwarantowaty jej bezpieczen-
stwa przed liderami religijnymi badz tymi wtadcami $wieckimi, ktorzy
zarzadzali swoimi ,,wiernymi”, wykorzystujac religie nie jako narzedzie
dialogu, ale jako element opresji. W ten sposob szlak i droga misjonarzy
nawracajacych ,,niewiernych” zazwyczaj konczyta si¢ tumultami i po-
gromami spotecznos$ci zydowskiej. W rezultacie spotecznosé zydowska,
ktora osiedlita si¢ w Polsce, szukajac schronienia, zbudowata swego ro-
dzaju symboliczny mur pomigdzy ludno$cia rdzenng a sobg. Dodatkowo
restrykcje 1 wytyczne zwigzane z mozliwos$cig osiedlania si¢ i budowania
miejsc zwigzanych z celebracja religijng doprowadzito do tego, ze punkty
styczne, takie jak szkoty, publiczne miejsca spotkan czy inne okoliczno$ci
pozwalajace na interakcj¢ spoteczng, zostaty ograniczone do minimum.
W efekcie zmitologizowano religie zydowska i samych Zydow.

Z biegiem czasu Zydzi, ktérzy osiedlili sie w Polsce, stali si¢ statym
elementem polskiego krajobrazu. Pomimo proceséw adaptacyjnych i in-
tegracyjnych rozwijajacych si¢ z czasem wsrod spotecznosci zydowskiej,
Zydzi nie stanowili czesci polskiej wspdlnoty narodowej. Oczywicie trudno
méwi¢ o wspdlnocie, biorgc pod uwage zréznicowanie spoteczenstwa za-
mieszkujacego ziemie polskie, ale sposrod réznych grup to whasnie Zydzi
zaczeli pelnié¢ funkcje obcego. Szczegdlnie zauwazalne byto to w tradycyjnie
zamknietych spoteczno$ciach na wsi czy tez w matych miasteczkach, gdzie
tozsamo$¢ grupy ksztaltowata si¢ na zasadach przynaleznosci i wykluczenia.
Mechanizmy budowania i ksztattowania tozsamosci grupowej grupy wiek-
szosciowej korelowaty z budowaniem grupowej tozsamosci spotecznosci
zydowskiej. Zauwazalng réznicg byto to, ze reguty i ramy tozsamosciowe
grup mniejszosciowych czy religijnych, w tym przypadku spotecznosci
zydowskiej, budowano wokoét religii — uniwersalnych norm, ktore stwarzat
judaizm. Natomiast procesy tozsamosciowe grupy wigkszosciowej budo-
wano wokot tworzonych przez te grupe norm spotecznych. W ten sposob
osoby z grupy wiekszosciowej, ktore odbiegaty od wyznaczonych norm
spolecznych, mogly by¢ wykluczane symbolicznie lub w jaki$ sposob
napigtnowane, ale w rezultacie nie byly wylaczane poza wtasng grupe. Po-
nadto osoby takie mogty wzbudzaé jednoczesnie respekt i strach. Natomiast
osoby, ktore roznity sie od grupy wickszosciowej religig, narodowoscig czy
jezykiem, mogly wprawdzie wzbudza¢ respekt pomieszany ze strachem, ale
— w przeciwienstwie do 0sob stygmatyzowanych z grupy wiekszosciowe;j
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— réwniez nienawis$¢'. Dlatego tez Zydzi nie tylko petnili role obcego, ale
réwniez kozta ofiarnego.

Chronigc cztonkow swojej spotecznosci, sama spotecznos¢ zydowska
stawata si¢ coraz bardziej hermetyczna. Religia byta przy tym czg¢sto wyko-
rzystywana przez samych Zydow, ktérzy jako samozwanczy liderzy religijni
tworzyli nowe ruchy religijne czy sekty, sankcjonujagc w ten sposéb swoja
role 1 uzywajac religii jako narzgdzia wladzy. Wykorzystywali oni rowniez
fakt, ze zmienit si¢ status spotecznos$ci zydowskiej. Jej cztonkowie z ludzi
cieszacych sie w petni wolnoscig stali si¢ servi camerae (tac. stuga skar-
bu) — termin ten w $redniowiecznej Polsce okreslat Zydow jako whasnosé
panujacego, na rzecz ktorego musieli wnosi¢ specjalne optaty. Status ten
ograniczal spotecznosc.

W tym tez czasie doszto do upowszechnienia prawodawstwa talmu-
dycznego, ktore w jeszcze wickszym stopniu separowato Zydow od grupy
wigkszosciowej. Spotecznie miato to charakter kompensacyjny, umniejszajacy
niepowodzenia i krzywdy, ale w rezultacie przyczynilo si¢ do nawarstwienia
roznic kulturowych i obyczajowych?. Sama figura symboliczna Zyda nace-
chowana zostata ludycznymi przesadami potaczonymi z interpretacjami
religijnymi asocjujacymi cechy diaboliczne. Powstawaty w tym czasie wie-
rzenia o rzekomym mordzie rytualnym i bezczeszczeniu hostii, oskarzenia
0 moce magiczne i wywotywanie chorob, np. ,,czarnej $mierci”’. Mechanizmy
dehumanizacji Zydow przyczynity sie to do tego, ze zabicie Zyda réwnato
si¢ zabiciu bestii, ktora czyha na niewinne chrze$cijanskie dzieci w celu
wykorzystania ich krwi na potrzeby kultu. Mechanizmy stereotypizujgce
1 dehumanizujace staty si¢ integralng czescia kultury, zwlaszcza ludowej,
sankcjonujgc $wieckie prawa dyskryminujace i separujace Zydow, znaj-
dujace niejednokrotnie oparcie w teologicznym antyjudaizmie wspolnot
chrzescijanskich®.

W konsekwencji spotecznos¢ zydowska, narazona na przesady, uprze-
dzenia, dyskryminacje, segregacje i wykluczenie, stata si¢ symboliczng
grupa odpowiedzialng za wszelkie nieszczescia, porazki i frustracje grupy
wiekszosciowej. Dotyczylo to szczegolnie tych spotecznosci tradycyjnych,

' A. Cala, Czy antysemityzm jest wieczny?, w: Zydzi i judaizm we wspotczesnych bada-
niach polskich, suplement nr 1 do ,,Studia Judaica”, red. K. Pilarczyk, Wydawnictwo Antykwa,
Krakow 2003, t. I11, s. 284.

2 A. Cala, Czy antysemityzm jest wieczny? ..., s.279.

3 Tamze, s. 280-281.
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ktoére same byty traktowane z pogarda i narazone na wigksza dyskryminacje,
co przyczynialo si¢ do ich niskiej pozycji klasowej. Natomiast awans spo-
leczny tych, ktorzy byli grupa najbiedniejszg, wzbudzat sprzeciw i agresje
grupy wigkszosciowej*. Dlatego tez tak negatywne emocje wywolywaty
osoby petnigce typowe w tym czasie role spoteczne jak medycy, nauczyciele,
rzemies$lnicy, karczmarze, kupcy czy ci, ktorzy zajmowali si¢ rolnictwem.
W rezultacie osoby mtode i bardziej majetne zaczety ucieka¢ od swoich
matych spotecznosci i szuka¢ nowych mozliwosci w wigkszych miastach,
jak rowniez w innej religii. W rezultacie dochodzito do proceséw emancy-
pacyjnych wsréd spotecznosci zydowskiej, ktore wigzatly sie z laicyzacjg
spoteczenstwa zydowskiego, bardzo czesto zwiazang z asymilacja i konwersja
na katolicyzm. Tymczasem religia, ktora potencjalnie miata spaja¢ grupe,
byta narzgdziem wykorzystywanym przez grupg wigkszosciowg przeciw
j€j nowym wyznawcom.

Mozna powiedzie¢, ze przelomowym okresem dla spotecznosci zydow-
skiej byl wiek XVI i XVII, kiedy Zydzi, wypedzani z Europy Zachodniej,
Austrii i Czech, zaczgli osiedla¢ si¢ w Polsce 1 na Litwie. Byta to ludnos$¢,
ktora zdecydowanie wyrdzniata sie pozycjg i majatkiem. Zydzi osiedlali
si¢ w wigkszych miastach, zaktadajac tam gminy wyznaniowe, ktore byty
bardziej otwarte i §wiatte. Reprezentanci tych spotecznosci byli zatrudniani
na dworach krolewskich i magnackich jako lekarze, nauczyciele czy dyploma-
ci’. W ten sposdb zmieniali wizerunek spotecznosci zydowskiej, wptywajac
tym samym na procesy integracyjne w spoteczenstwie wigkszo$ciowym.

Wraz z pojawieniem si¢ w panstwie polsko-litewskim wybitnych znawcow
prawa (Tory), rabinéw i zydowskich intelektualistow zmienito si¢ réwniez
podejscie do judaizmu. Dzieki takim postaciom jak Jakub Polak, Szalom
Szachna, Mojzesz Fiszel, Salomon Luria czy Mojzesz Isserles rozwinat si¢
ruch zydowskich szkot, w ktorych studiowano najwazniejsze ksiggi juda-
izmu, jak Bibli¢ hebrajska (Tore, Prorokéw i Pisma) i Talmud. Nawigzujac
do dziatalno$ci Mojzesza Majmonidesa, dazono do racjonalnego wyttuma-
czenia zasad judaizmu, poszerzajgc studia rabiniczne o filozofi¢, matematyke,
astronomig¢ i medycyne. Dzigki temu rabini otrzymywali rzetelne wyksztat-
cenie, a przepisy religijne stawaly si¢ bardziej zrozumiate dla przecigtnego
cztowieka, tworzac teraz swego rodzaju prawo swieckie bedace kodyfikacja

4 A. Cala, Zyd — wrég odwieczny? Antysemityzm w Polsce i jego Zrédla, Wydawnictwo
Nisza, Zydowski Instytut Historyczny, Warszawa 2012, s. 29.

5 R. Szuchta, 1000 lat historii Zydoéw polskich. Podréz przez wieki, Muzeum Historii
Zydoéw Polskich, Warszawa 2015, s. 54.
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prawa religijnego. Mysl filozoficzna Zydow oraz ich osiggnigcia edukacyjne
sprawily, ze stali si¢ oni autorytetami nie tylko dla lokalnej spotecznosci, ale
ogolnie dla Zydoéw aszkenazyjskich, ktorzy przybywali do Polski z terenu
cesarstwa niemieckiego w celu rozwigzywania spornych kwestii biblijnych
czy talmudycznych®.

Sytuacja bezpowrotnie ulegta zmianie wraz z konfliktami zbrojnymi
na terenie panstwa polsko-litewskiego w XVII wieku — po tzw. potopie
szwedzkim 1 po powstaniu Bohdana Chmielnickiego’ na nalezacej wow-
czas do polskiej monarchii Ukrainie. I tak dotychczasowy rozwdj w erze
okreslanej jako ,,ztoty wiek” polskiej historii zastgpity niepewnos$¢, strach,
przymusowe konwersje. Zaczely powstawac zydowskie grupy religijne oraz
sekty, ktére w zaden sposéb nie nawigzywaly do o§wieconego nurtu. Po-
wstanie Chmielnickiego miato podtoze nie tylko narodowe, ale tez religijne
—prawostawni Kozacy Zaporoscy oraz ruskie chlopstwo zwrocili sie przeciw
katolickiej Koronie Polskiej. W obliczu przemocy skierowanej przeciwko
znienawidzonej polskiej szlachcie, duchownym katolickim i Zydom Zydzi
masowo przechodzili na prawostawie, aby w ten sposob ratowac swoje zycie.
Przemoc i masowe konwersje, do ktérych byli zmuszeni Zydzi, otworzyty
droge do nowych form dyskryminacji w stosunku do spotecznosci zydowskiej
i wyznawanej przez nich religii. W dobie kryzysu to wtasnie Zydzi zostali
oskarzeni o upadek Rzeczpospolitej, zdrade, §wictokradztwo i obraze religii
chrzescijanskiej. Ugruntowana identyfikacja i koncepcja szlachty polskiej
i litewskiej jako przedmurza chrzesécijanstwa (antemurale christianitatis)
w Europie prowadzita do coraz czestszych atakow na ludno$¢ zydowska
na tle religijnym — zwlaszcza po 1726 roku, kiedy tzw. regestr arianski,
czyli wykaz przestepstw godzacych w doktryne i kult katolicki, objat takze
$wietokradztwa przypisywane Zydom. Masowe ataki oraz ubozenie ludnosci
zydowskiej doprowadzity do jej masowej migracji z miast, a takze do zmian

¢ Tamze, s. 63.

7 Powstanie Chmielnickiego (1648—1649) byto powstaniem kozackim przeciw Rzeczy-
pospolitej. Na terenach obje¢tych dziataniami wojennymi dochodzito do masowych mordow
polskiej szlachty, ludno$ci zydowskiej i ormianskiej. Niezliczone pogromy ludno$ci zydowskiej
na Kresach Potudniowo-Wschodnich Rzeczypospolitej doprowadzity do wyludnienia tej czgsci
kraju. Takze wojska szwedzkiew czasie ,,potopu” szwedzkiego (1655-1660) dopuszczaty si¢
grabiezy i mordoéw na ludnoéci zydowskiej. Rzez Zydow w Kaliszu, Gnieznie, Pile, Pakosci
oraz w Chmielniku doprowadzita do zdziesigtkowana ludnos$ci tam mieszkajacej. Po odparciu
Szwedow ludnos¢ zydowska zaczeli mordowac zotnierze wojsk koronnych i litewskich. Szcze-
golnie aktywne byty oddziaty dowodzone przez Stefana Czarnieckiego, ktory mordowanie
Zydow uzasadniat jako kare za wspotprace z oddziatami krola szwedzkiego Karola Gustawa X.
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w strukturze i religijno$ci tej spotecznosci. Upadl rowniez autorytet liderow
religijnych. Rabinom brakowato kompetencji i doswiadczenia, a proces ich
ksztatcenia do petnienia funkcji religijnych zastapiono praktyka kupowania
urzedu rabinackiego. W zwiazku z brakiem odpowiedniego przygotowania
do swojej roli rabini oddalali si¢ od wlasnej spotecznos$ci. Zdezorientowana
ludnos$¢, ktora chceiata przerwac koto opres;ji, przechodzita na katolicyzm.
Cinatomiast, ktoérzy upatrywali w dotykajacych ich nieszczgsciach zapowiedz
nadejscia Mesjasza, szukali ukojenia w sektach zydowskich i zyskujacych
na popularnosci frankizmie, chasydyzmie, naukach kabalistycznych, me-
sjanizmie i mistycyzmie?.

Nowe nurty religijne nie tylko byly postrzegane przez samych Zydéw jako
odstepstwo od wiary, ale rozbijaty tradycyjny spoteczno-kulturowy monolit
i podwazaty religijne autorytety, tworzac tym samym antagonizmy i pro-
wadzac do polaryzacji spotecznos$ci zydowskiej. Pojawiajacy si¢ ,,prorocy”
czynili ,,cuda” za pomoca talizmanéw i modlitw. Nawotujac do asymilacji
i konwersji na katolicyzm badz do wiary w swoje nauki, doprowadzali
do jeszcze wigkszych podziatow na tle religijnym i w efekcie do ostabienia
spoteczno$ci. Wokot grup religijnych i zaktadajacych ich dynastii chasydzkich
tworzono centra zycia zydowskiego i religijnego, wyposazone we wlasne
szkoty i sady, doprowadzajac przy tym do coraz wigkszej alienacji spotecznej
Zydow. Ruchy te — pomimo prob przeciwdziatania im nawet przy wsparciu
ze strony krola i za pomocg klatw naktadanych przez Waad (inaczej: Sejm
Czterech Ziem — centralny organ samorzadu Zydow Korony Krélestwa Pol-
skiego) — cieszyly sie coraz wigkszg popularno$cig’. Sytuacja ta byta bardzo
problematyczna dla zasymilowanej czgsci spoteczno$ci zydowskiej, bedacej
zwolennikami haskali, czyli tak zwanego ,,zydowskiego o§wiecenia”.

Haskala stata si¢ podstawa ruchu reformowanego i1 reformatorskiego
spolecznosci zydowskiej w Europie, propagujac ideg racjonalizmu, eksploro-
wania nauki, edukacji i reformy szkolnictwa. Maskile (zwolennicy haskali),
podwazajac halache (prawo zydowskie) i tradycyjne podejscie do religii,
doprowadzili do swoistej rewolucji, wywotujac sprzeciw zwolennikow
nurtéw ortodoksyjnych. Ow wewnetrzny konflikt w tonie spotecznosci
zydowskiej spowodowal spowolnienie procesu reformatorskiego i odebrat
narzedzia tym, ktorzy w dobie reform i dyskusji nad losami Panstwa Pol-
skiego walczyli o rownouprawnienie Zydow pod katem religijnym i spotecz-
nym. Sekty zydowskie dostarczaty argumentow grupom sprzeciwiajacym

8 R. Szuchta, 1000 lat historii Zydo’w..., Warszawa 2015, s. 68—85.
° Tamze, s. 94.
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si¢ rownouprawnieniu Zydow, twierdzacym, ze judaizm jest czynnikiem
uniemozliwiajacym peing asymilacje, a co za tym idzie, nadanie Zydom
pelnych praw.

Jednak sama haskala doprowadzita do nieodwracalnych zmian w$rod
spolecznosci zydowskiej. Odtad religia nie determinowata zycia i sytuacji
danej osoby, ale byta postrzegana jako element tozsamosci 1 dziedzictwa
zydowskiego. Cztonkowie i zwolennicy haskali, poprzez odejscie od tra-
dycyjnych strojow i jezyka zydowskiego, zwrocili si¢ w strone kultury
dominujacej. Utracili jednak przy tym relacje i kontakt ze spotecznoscia
tradycyjng. Natomiast sama religia powoli stata si¢ nosnikiem i symbolem
zacofania oraz uciemi¢zenia. W okresie rozbioréw Polski (1772-1918) sami
zaborcy postugiwali si¢ religia jako narzedziem politycznym, przez co stata
si¢ ona determinantem zmian spoteczno-politycznych ludnosci zydowskiej
wykorzystywanym do asymilacji kulturowe;.

W XIX wieku rodzace si¢ w Europie ruchy narodowowyzwolencze za-
czely wplywac na poczucie tozsamosci narodowej oraz wzmacniaé procesy
emancypacyjne mniejszosci narodowych i religijnych. Emancypacja dotyczyta
jednakze nie tylko rownouprawnienia mniejszosci, ale mobilizowata rowniez
kobiety doswiadczajace dyskryminacji do walki o swoje prawa i miejsce
w danych spolecznos$ciach. Dziatania i mobilizacja kobiet zydowskich nie
dotyczyta tylko praw kobiet, ale rowniez ich miejsca w religii i obrzadku.

Jednak przemiany w tej dziedzinie nastgpowaty w poszczegodlnych
krajach Europy w roznym tempie. Przyktadowo kiedy w Berlinie w latach
30. XX wieku pierwsza kobieta zostata ordynowana na rabina, w Polsce
nadal panowalo romantyczne podejscie do miejsca kobiety w judaizmie,
ktore w rzeczywisto$ci bylo bardzo wykluczajace, zwtaszcza w ruchach
ortodoksyjnych.

Osoba, ktora dokonata rewolucji w postrzeganiu kobiet i ich roli w kon-
gregacjach religijnych w Polsce byla Sara Schenirer (1883-1935). Dzieki
jej dziataniom zreformowano edukacje dla kobiet. Kobiety mogty nie tylko
studiowa¢ Tore, ale takze — dzigki powotaniu pierwszego seminarium na-
uczycielskiego — petni¢ role nauczycielek w szkotach dla ortodoksyjnych
dziewczat zaktadanych w matych miejscowosciach. Sara Schenirer, wyko-
rzystujac sytuacje polityczng i spolecznag, otrzymata poparcie ortodoksyjnej
partii Agudas Israel (pol. Zwiazek Izraela), dzieki czemu nikt nie podwazat
funkcjonowania szkot Bejs Jakow'. Edukacja religijna miata przyczynic si¢

1 Nazwa ,,Bejs Jakow”, czyli ,,Dom Jakuba”, nawiazuje do Ksiggi Wyjscia: ,,Pan
za$ zawolal nan z gory, mowigc: «Tak powiesz domowi Jakuba i to oznajmiasz synom
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do zapobiegania asymilacji i odchodzeniu od judaizmu kobiet, ktore wedtug
prawa religijnego sa przekazicielkami pochodzenia zydowskiego. Religia
miata wzmacnia¢ kobiety z nurtu ortodoksyjnego, wspiera¢ je w dziataniach
scalajacych spolecznos$¢ zydowska. Tym samym religia juz nie tylko miata
znamiona sity tgczacej, ale zostata wykorzystana jako narzgdzie polityczne
przez ugrupowania zwigzane z nurtami religijnymi. Pod wpltywem zmian
politycznych i spotecznych dwudziestolecia migdzywojennego nie mozna
bylo juz méwié¢ o Zydach jako o monolitycznym tworze wyznajacym jedng
religie. Rola religii ewoluowata, a jej znaczenie i mozliwosci jej wykorzysta-
nia korelowaty z interesem politycznym grup i 0sob jg wyznajacych. Religia
doprowadzita wigc do tego, ze spotecznosci zydowskie zaczety si¢ dzieli¢
i dziata¢ kazda wokot swojego wlasnego lidera religijnego, kongregacji
czy gminy zydowskiej; niektorzy liderzy religijni byli zarazem liderami
politycznymi i spotecznymi, jak np. Ozjasz Thon (1870-1936) z Krakowa.
Natomiast konstrukt spoteczny w Europie u progu XX wieku, bedacy
pod wptywem dziewi¢tnastowiecznego antysemityzmu i teorii rasistowskich,
doprowadzil do tego, iz Zydzi nie byli juz postrzegani jako grupa wyznanio-
wa, ale jako narodowa. Paradoksalnie owe procesy spoteczne zniwelowaty
antagonizmy religijne pomiedzy Zydami. Ugrupowania i sekty, ktore byty do-
tychczas zwalczane 1 wykluczane przez samg spotecznos¢ zydowska, znalazty
teraz swoje miejsce w jej tonie, a prezentowane przez nie formy religijnosci
zostaly wlaczone w rodzace si¢ nowe nurty judaizmu. Natomiast liderzy
polityczni walczacy o prawa mniejszosci zydowskiej starali si¢ uwzgledniaé
glosy wszystkich tych nurtéw w kwestiach prawnych i religijnych. Oczy-
wiscie nie obylo si¢ bez konfliktow, ale poczucie przynalezno$ci narodowej
i kulturowej stanowito jeden z gtéwnych czynnikéw, ktére pozwolity Zydom
przetrwaé niepokoje spoleczne, wzrost antysemityzmu w dwudziestoleciu
migdzywojennym, a tym bardziej najwiekszg probe, jaka byt Holokaust.
Zagltada doprowadzita do nieodwracalnych zmian w zyciu spolecz-
nosci zydowskiej. Osoby, ktore przezyly Holokaust, w obliczu pogromow

izraelskim»” (19,3). W jednym z listow Sara ttumaczyta, dlaczego Najwyzszy zwrdcit si¢
najpierw do kobiet: poniewaz to zydowskie matki i nauczycielki wychowuja nast¢gpne pokole-
nie, one tylko moga sprawi¢, ze dzieci pokochaja Torg, to one zapewnia duchowe przetrwanie
narodowi zydowskiemu i wbrew popularnemu mniemaniu stowa ,,Bejs Jakow” nie wskazuja
kobiecie, ze jej miejsce jest w domu, ale ze to kobieta jest domem. A trzeba pamigtaé o tym,
ze dom w judaizmie postrzegany jest jako co$ wigcej niz schronienie dla ludzi. Jest to row-
niez odwzorowanie Sanktuarium, w ktérym przebywa Szechina (obecno$¢ Najwyzszego).
(Krakowski Szlak Kobiet. Przewodniczka po Krakowie emancypantek. Tom I, red. E. Furgat,
Fundacja Przestrzen Kobiet, Krakow 2009).
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i antysemityzmu w powojennej Polsce juz nigdy nie odzyskaty takiej pewnosci
i mozliwoS$ci rozwinigtego zycia zydowskiego jak przed wojng. Osamotnione
Zydowskie Zrzeszenia Religijne, pomimo uznania ich w 1945 roku przez rzad,
stracity swoja niezalezno$¢ finansowa w zwiazku z nacjonalizacja mienia
i brakiem mozliwoS$ci ubiegania si¢ o zwrot przedwojennego mienia komu-
nalnego. Pomimo trudnosci instytucje te przetrwatly i w efekcie doprowadzity
do ponownego otwarcia synagog, szkot podstawowych i §rednich. Jednostki
te prowadzone byly przez gminy zydowskie, komitety zydowskie (Centralny
Komitet Zydowski) oraz organizacje syjonistyczne. Wraz z odradzajaca sie
spotecznos$cig zaczgty ponownie funkcjonowacé szkoty religijne, m.in. jesziwy,
Talmud Tory czy Wyzsza Szkota Rabiniczna Netzach Israel w Lodzi. Ich
rozwoj zostat zahamowany w wyniku emigracji Zydéw z Polski pod koniec
lat 40. spowodowanej wzrostem antysemityzmu i pogroméw, w efekcie czego
juz w 1949 roku wszystkie jesziwy byty zamkniete. Wymownym przykta-
dem upadku pewnego religijnego fantazmatu bylo zmuszenie do emigracji
ostatniego Rabina w Polsce, Zewa Wawy Morejno, w 1974 roku, bedace
kulminacja ciagtych zmagan z wltadzami komunistycznymi o dewastacje
i likwidacje cmentarzy zydowskich oraz o zmuszanie Zydéw do emigracji.
Bylo to swego rodzaju symboliczne przerwanie ciggtosci zydowskiego zycia
religijnego. Rabin, szukajac ratunku dla siebie i spotecznosci zydowskiej,
apelowat do prymasa Polski Stefana Wyszynskiego o pomoc. Jako lider re-
ligijny argumentowat, Ze antysemityzm, ktory przyczynia si¢ do emigracji
Zydéw, doprowadza do niszczenia zycia religijnego. Apele pozostaty bez
odpowiedzi. Dopiero Jan Pawet Il konsekwentnie nazywat antysemityzm
grzechem, a Zydow ,,starszymi braémi w wierze” chrzescijan.

Jednak kampanie antysemickie w latach 60. i ich konsekwencje przyczy-
nity si¢ do wykorzenienia spotecznosci zydowskiej w Polsce. Osoby, ktore
staraly si¢ prowadzi¢ zycie religijne, by spetnia¢ nakazy Tory, bardzo cz¢sto
przegrywaly z proza zycia codziennego, jaka byt chociazby brak spotecznosci,
a co za tym idzie, brak przewidzianej w prawie religijnym minimalnej liczby
mezczyzn potrzebnej, aby przeprowadzi¢ modlitwe. Nalezy tez pamigtad,
iz nastroje antysemickie budzily w Zydach traumy poholokaustowe i obawe
o wlasne zycie. Dlatego tez funkcjonujaca spotecznos¢ byta bardziej skon-
centrowana wokot dziatalnosci kulturalnej i edukacyjnej niz na dziatalnosci
religijnej czy spoteczno-religijne;.

Dopiero pod koniec lat 70. na fali powstawania w Polsce opozycji de-
mokratycznej sytuacja powoli zaczeta ulega¢ zmianie. W tym tez czasie
powstat nieoficjalny Zydowski Uniwersytet Latajacy (ZUL), zatozony m.in.
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przez Stanistawa Krajewskiego i Konstantego Geberta. Uniwersytet nawia-
zywat do tajnego nauczania organizowanego podczas zaboréw czy okupacji
nazistowskiej. Odbywajace si¢ spotkania dotyczyty nie tylko edukacji, ale
réwniez byty forma poszukiwan religijnych. W zwiazku z brakiem dostgpu
do neutralnej i obiektywnej literatury o tematyce zydowskiej uniwersytet
zyskat miano nieformalnego o$rodka intelektualnego, nosnika tradycji zy-
dowskiej, ktorej odmawiano miejsca w przestrzeni publicznej komunistycznej
Polski. Natomiast osoby uczeszczajace na konspiracyjne zajecia poprzez
te forme rewitalizacji dziedzictwa zydowskiego same zaczely wdrazaé
pewne elementy judaizmu w swoje zycie. Byla to alternatywa dla tych,
ktorzy nie mogli sobie znalez¢ przestrzeni wérdd organizacji zydowskich
pielegnujacych kulture zydowska z jednoczesnym wykluczeniem religii
ze swojego obszaru dziatan.

W latach 80. sytuacja Zydow w Polsce zaczeta ulegaé zmianom na roz-
nych ptaszczyznach: przy Episkopacie Polski zostala utworzona Komisja
ds. Dialogu z Judaizmem, powstaty inicjatywy o tematyce zydowskiej —jak
Festiwal Kultury Zydowskiej w Krakowie, ale, co najwazniejsze, zaczely
tez si¢ odradza¢ zydowskie instytucje wraz z religijnymi liderami. Jednak
byla to juz inna spotecznos$¢. Mimo ze ordynowano pierwszego od lat 70.
Rabina Polski, Pinchasa Menachema Joskowicza, nie znalazt on wspolnego
jezyka ze spotecznoscia Zydow polskich. Ortodoksyjne podejscie rabina
ijego wyobrazenie na temat funkcjonowania spotecznosci zydowskiej w tym
nurcie nie spotkato si¢ z aprobata. Dla spotecznosci, ktora dopiero si¢ uczyta
judaizmu badz celebrowata go, ale juz wedtug wtasnych wyobrazen, byto
to podejscie zbyt konserwatywne.

Zmiany polityczne, ktore nastapity po 1989 roku, otworzyty nowe mozli-
wosci przed spotecznoscig zydowska. Spoteczenstwo polskie powoli rozpo-
czeto debate o swojej roli podczas 11 wojny Swiatowej i o losach spotecznosci
zydowskiej. Poruszano zagadnienia, ktore w poprzednich dziesigcioleciach
byty tabuizowane. Dawalo to coraz wieksze nadzieje na zmiang i pojednanie.
Organizacje zydowskie poczuty si¢ na tyle swobodnie, ze zaczety inicjowac
dziatalno$¢ majaca na celu dotarcie do szerszej spotecznosci, ktora przez te
wszystkie lata nie miata mozliwosci eksplorowania swojego dziedzictwa.
Aktywnosci te w gtéwnej mierze oscylowaty wokot kultury czy edukacji,
jednakze nie dotyczyly obszaru religijnego. Prowadzone réwnolegle dzia-
lania oscylujace wokot aspektow religijnych bazowaly w gtéwnej mierze
na uczeniu si¢ tematow, ktore byty dla wigkszosci osob nieznane. Dlatego tez
spotecznos¢ zydowska zaczeta organizowac spotkania i obozy zydowskie,
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ktoére poruszaty zagadnienia o charakterze religijnym. Wspdlnie obchodzone
swigta czy odprawiane modlitwy miaty na celu bardziej budowanie wspol-
noty niz celebrowanie religii jako takiej. Wickszo$¢ dziatan miata charakter
spontaniczny, oddolny i intuicyjny. Ponadto jedynie gtéwne o$rodki miejskie
oferowaly swoim spotecznosciom mozliwos$¢ celebracji religijnej. To gminy
wyznaniowe zydowskie, nawigzujac do przedwojennej tradycji, odpowiadaty
za zapewnienie i zorganizowanie spotecznos$ci, w tym zagwarantowanie ko-
szernych positkow, miejsc na modlitwe i wyznaczenie 0sob, ktére petnityby
rolg przewodnikow czy tez nauczycieli religijnych. W miare uptywu czasu
1 wraz ze wzrostem zainteresowania cztonkow spolecznosci partycypowa-
niem w zyciu wspolnotowym gmin zydowskich pojawili si¢ w Polsce rabini,
ktorzy odtad organizowali zydowskie zycie religijne. Spotecznos¢ zaczeta
tez organizowaé edukacje zydowska. I tak juz w 1994 roku funkcjonowata
szkota zydowska w Warszawie; w 1986 roku powotano Migdzywydziatowy
Zaktad Historii i Kultury Zydéw w Polsce, a w 2000 roku pierwsza w Polsce
Katedre Judaistyki dziatajaca na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Jednak w Polsce, w kraju, gdzie w 1936 roku odbyt sie pierwszy kongres
polskiego judaizmu ,,postgpowego”, oferta religijna nadal bazowata na juda-
izmie ortodoksyjnym i konserwatywnym. Przez to osoby niereligijne, ktore
miaty jedynie pewne wyobrazenie o religii, nagle zostaty wrzucone w nowe
realia niekonieczne odpowiadajace potrzebom danej spotecznosci. W zwigz-
ku z tym, pomimo pewnego ozywienia i zachly$nigcia si¢ spotecznosci
mozliwoscia eksplorowania tego, co przez lata bylo zabronione, konserwa-
tywne podejscie do religii w efekcie zdominowalo obraz i samoidentyfikacje
cztonkow spotecznosci zydowskiej. Religia znow zaczeta wyznacza¢ ramy
funkcjonowania spotecznosci, a tym samym ja polaryzowac. Nagle ludzie,
ktorzy w wiekszo$ci wspolnie uczyli sie wszystkiego od poczatku, tworzac
w ten sposob podwaliny rewitalizacji samej spotecznosci, spotykali si¢
z zasadami wznoszacymi bariery i powodujacymi polaryzacje. Jedna z czo-
towych aktywistek spotecznosci zydowskiej w Warszawie zwykla mawiac,
ze byl czas, kiedy wszyscy modlili si¢ wspdlnie, a obecnie jest zmuszona
siedzie¢ po stronie dla kobiet, a przestrzen wspoélna jest podzielone mechica
(hebr. ‘rozdzielenie’; zastona w synagodze, oddzielajaca cze$¢ przeznaczona
dla m¢zezyzn od czgsci dla kobiet). Natomiast osoby, ktore tworzyty dang
spotecznos$¢ i nalezaty do zydowskich organizacji religijnych czy do gmin
wyznaniowych, nie mogly w petni uczestniczy¢ w zyciu religijnym, ponie-
waz pochodzily z mieszanych malzenstw i mimo posiadanego pochodzenia
zydowskiego po ojcu czy po dziadkach, wedtug prawa zydowskiego (halachy)
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nie byty Zydami, poniewaz w tradycyjnym judaizmie za Zyda uwazana jest
osoba, ktéra ma matke Zydowke.

W krajach Europy Zachodniej to liderzy religijni podazyli za spotecz-
noscia, pomagajac w przeksztatcaniu zycia zydowskiego tak, aby bylo
ono integracyjnym, egalitarnym dziedzictwem; tamtejsze spotecznosci
sa skonsolidowane w swej roznorodnosci, a kobiety 1 osoby LGBT=+ nie tylko
stanowig ich cze$¢, ale sg liderami religijnymi — religia tgczy, a nie dzieli.
Tymczasem w Polsce glownym i przewazajacym nurtem jest monolityczne,
konserwatywne, zdominowane przez mezczyzn srodowisko religijne, ktore
zamiast tgczy¢, tworzy wokot siebie kregi krotkotrwatej adoracji, w zaden
sposob niereflektujace zmian ani kondycji spotecznosci.

Dlatego tez wspolnoty powstajace wokot kongregacji reformowanych
starajg si¢ wychodzi¢ naprzeciw swojej spolecznosci, wlaczajac jej calg re-
prezentacje jak osoby nieheteronormatywne czy Zydow, ktorzy przyjechali
do Polski z Ukrainy, Rosji czy innych krajow. Tylko takie podejscie daje
mozliwos$¢ stworzenia podwalin spotecznosci, w ktorej religia bedzie jej
czes$cig, a nie determinantem. W obliczu niskiego poziomu profesjonalizacji
organizacji zydowskich i braku odpowiedniego $wieckiego wyksztatcenia
humanistycznego tradycyjnych lideréw religijnych bedacych twarza spo-
tecznosci zydowskiej, jedyng mozliwos$cig normalizacji zycia religijnego
bytoby stworzenie takiej spotecznosci, ktora — przy silnym zakorzenieniu
w zydowskiej tozsamosci — jednocze$nie miataby dostep do réoznorodnosci
form religijnych i mozliwos¢ eksplorowania swoich potrzeb religijnych
w nurcie jej odpowiadajacym. Liderzy religijni natomiast nie powinni by¢
wykorzystywani jako liderzy polityczni badz reprezentanci spolecznosci
zydowskiej w kwestiach niezwigzanych z religia, ale role tych ostatnich
powinny peti¢ inne uprawnione do tego osoby i instytucje. Tylko w ten
sposob religia nie bedzie wykluczata nikogo z bardzo matej spotecznosci
zydowskiej w Polsce, ale laczyta.



Pi1oTR SIKORA

INTEGRACYJNE ZASOBY CHRZESCIJANSTWA
KATOLICKIEGO I JEGO POTENCJAL DEZINTEGRACYJNY

Zasoby integracyjne tradycji chrzescijanstwa katolickiego mozna rozpatry-
wac na co najmniej dwoch poziomach, z ktorych pierwszy mozna nazwaé
doktrynalnym, a drugi — praktyczno-duchowym.

Pierwszy poziom mozna nazwac¢ doktrynalnym, gdyz zasobem integra-
cyjnym jest okreslona teologiczna wizja rzeczywistosci. Wizje t¢ mozna
uzna¢ za zasob integracyjny o tyle, o ile sprzyja ona procesom integracji
miedzyludzkiej. W czesci pierwszej sprobuje wskaza¢ wiasnie te jej elementy.

Poziom drugi mozna nazwa¢ praktyczno-duchowym, gdyz chodzi tu o bo-
gatg tradycje duchowosci, ktdra rozpoznaje osobiste/osobowe ograniczenia
1 utomnosci cztowieka, zmniejszajace zdolnos$¢ do autentycznego spotkania
drugiego, do wchodzenia w dialog, do nawigzywania i rozwijania glebokich
relacji, oraz wskazuje droge wyzwalania si¢ z tych ograniczen — tj. droge
rozwoju osoby zdolnej do glebokich relacji. To bedzie przedmiotem czesci
drugiej.

W chrzescijanstwie katolickim mozna jednak odnalez¢ nie tylko zasoby
integracyjne, lecz takze pewien potencjat dezintegracyjny. Jego szkic zapre-
zentuje w czes$ci trzeciej.

Zasoby integracyjne na poziomie doktrynalnym

Fundament doktryny chrzescijanstwa katolickiego to wiara w Jedynego
Boga, Stworce catej rzeczywistosci. W kontek$cie niniejszych rozwazan
jest niezwykle istotne, ze w biblijnej wizji Boga Stworcy wszyscy ludzie
sa dzie¢mi Boga, rownymi w swojej godnosci, stworzonymi na Jego obraz.
Przekonanie o wspdlnej naturze ludzkiej i rownej godnosci wszystkich ludzi
stanowi niewatpliwie wazny zasob integracyjny.

Rowna godnosé stanowi¢ moze powazny argument na rzecz wysitkow,
ktore przeciwstawiatyby si¢ probom apriorycznego dzielenia ludzi na lep-
szych (swoich) i gorszych (obcych), a zatem moze stanowi¢ motyw przeciw-
stawiania si¢ procesom dyskryminacyjnym i dezintegracyjnym opartym
na takich podziatach. Wizja powyzsza moze zatem stanowi¢ motywujacy
obraz i dostarczaé teoretycznej podstawy wysitkom integracyjnym, ktore nie
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zatrzymywalyby si¢ na granicy wspolnoty lokalnej czy narodowej. Stanowi
takze wyzwanie wobec wszelkich podziatow rasowych czy dyskryminacji —
1idgcego za nig odrzucenia — wszelkich mniejszosci (zwlaszcza o charakterze
wrodzonym: etnicznych, seksualnych itp.):
Styszeliscie, ze powiedziano: Bedziesz mitowat swego blizniego, a nieprzyjaciela
swego bedziesz nienawidzit. A Ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciot
i modlcie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego,
ktory jest w niebie; poniewaz On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad
dobrymi, i On zsyta deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Jesli bowiem
mitujecie tych, ktorzy was mituja, c6z za nagrode mie¢ bedziecie? Czyz i celnicy
tego nie czynig? I jesli pozdrawiacie tylko swych braci, c6z szczegdlnego czynicie?
Czyzipoganie tego nie czynig? Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski (Mt 5, 43—48).

Skoro z boskiej perspektywy nie jest usprawiedliwione odrzucenie nawet
ztych, to uzasadnione sg proby powszechnej integracji.

Integracja wymaga porozumienia. I w tym miejscu ujawnia si¢ wartos¢
przekonania o istnieniu wspolnej ludzkiej natury. Przekonanie to jest klu-
czowe dla podejmowania prob porozumienia ponad granicami konkretnych
kultur. Mozliwos¢ takiego porozumienia nie jest bowiem oczywista — zwlasz-
cza w $wietle niektorych wspotezesnych pogladow filozoficznych.

Wspdlczesna mysl filozoficzna dostrzega kulturowe uwarunkowania
ludzkiego postrzegania swiata. Z jednej strony to spostrzezenie moze sta-
nowi¢ podstawe dowarto$ciowania réoznorodnych form zycia, wlasciwych
réznym spotecznos$ciom. Z drugiej strony moze prowadzi¢ do tezy o tzw.
niewspotmiernosci kulturowej. Zgodnie z tg tezg kazdej kulturze wtasciwa
jest specyficzna wizja $wiata, z jej wlasng hierarchig wartosci, ale takze — z jej
wlasng, niepowtarzalng interpretacja do§wiadczenia. Kultury — uznaje si¢
w tej perspektywie — sg wobec siebie niewspotmierne, to znaczy, ze obrazy
Swiata im wlasciwe sg wzajemnie nieprzektadalne. Wynika stad, ze nie jest
mozliwe porozumienie ponad granicami owych niewspotmiernych kultur.
Nawet jesli — mozna ustysze¢ — wydaje si¢ nam, ze rozumiemy cztonkdéw
innej kultury (ich stowa, dziatania, sposdb zycia), to ulegamy ztudzeniu,
gdyz wszelkie przejawy innej kultury interpretujemy nie w ich wlasciwym
kontekscie, lecz w §wietle wlasnego obrazu §wiata — wlasnych przekonan
i sagdoéw wartosciujacych.

By zmierzy¢ si¢ z zarzutami filozoféw gloszacych niewspotmiernosé
kulturowa i je odrzuci¢, potrzeba wskaza¢ na podstawe mozliwos$ci ponad-
kulturowego porozumienia. Musi to by¢ podstawa, ktora siggataby glebiej niz
roznice kulturowe. Podstawg takg moze by¢ wlasnie jedna, wspolna ludzka
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natura. Przeswiadczenie o istnieniu tej podstawy nie prowadzi do negacji
istnienia r6éznic kulturowych. Pozwala ono jednak, by nie traktowac z gory
wszelkich oznak porozumienia jako iluzji. Mozemy mie¢ nadzieje na auten-
tyczne zrozumienie — gdyz przyjmuje si¢, ze ludzka natura stanowi wspdlna
podstawe rozmaitych form kulturowych.

Powyzsza wizja, cho¢ jest nieco spekulatywna, zostata oparta na konkret-
nej, biblijnej wizji Boga i ludzkosci. Nic dziwnego, ze wspotgra ona z historig
poczatkow chrzes$cijanstwa, jaka zostata zapisana w pismach uznanych przez
Kosciot katolicki za kanoniczne. Zgodnie z zapisang tam narracja u zrodet
tradycji katolickiego chrzescijanstwa lezy historia z Dziejéw Apostolskich,
przedstawiajaca Dwunastu, na ktérych zstapit Duch Swiety i ktérzy dzieki
temu przemawiajg tak, iz kazdy z ich stuchaczy rozumie ich we wlasnym
jezyku (por. Dz 2, 5—-11). Powyzsza opowie$¢ interpretowano czgsto w kon-
tek$cie historii z Ksieggo Rodzaju o budowie wiezy Babel i pomieszaniu
jezykow (por. Rdz 11, 1-9). Mit ten ukazuje dezintegracyjna sit¢ ludzkiej
pychy, ktora niszczy zdolno$¢ do porozumienia si¢. Historia z Dziejow
Apostolskich ma by¢ swego rodzaju ,,odwrdoceniem” tamtej, wczesniejszej
opowiesci; glosi ona, iz dzigki obecnosci boskiego Ducha porozumienie staje
si¢ mozliwe — i to porozumienie, ktore nie niszczy kulturowego dziedzictwa
kazdego z partnerow.

Kolejnym kluczowym elementem integracyjnych zasobow chrzescijan-
stwa — takze katolickiego — sa pisma Pawtla z Tarsu. Jednym z centralnych
motywow teologii tego faryzeusza, ktory przystat do uczniéw Jezusa z Na-
zaretu, jest motyw chrzescijanskiej wspolnoty jako Ciata Chrystusa:

Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada si¢ z wielu cztonkow, a wszystkie cztonki
ciala, mimo iz sg liczne, stanowia jedno ciato, tak tez jest i z Chrystusem. Wszyscy-
$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Cialo: czy
to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$my tez zostali napojeni
jednym Duchem. Ciato bowiem to nie jeden cztonek, lecz liczne [czlonki]. Jesliby
noga powiedziala: «Poniewaz nie jestem r¢ka, nie naleze do ciata» — czy wskutek
tego rzeczywiscie nie nalezy do ciata? Lub jesliby ucho powiedziato: Poniewaz nie
jestem okiem, nie nalez¢ do ciata — czyz nie nalezatoby do ciala? Gdyby cate ciato
byto wzrokiem, gdziez bytby stuch? Lub gdyby cate bylo stuchem, gdziez byloby
powonienie? Lecz Bog, tak jak chciat, stworzyl [r6zne] cztonki umieszczajac kazdy
z nich w ciele. Gdyby calos¢ byta jednym cztonkiem, gdziez byltoby ciato? Tymcza-
sem za$ wprawdzie liczne sa cztonki, ale jedno ciato. Nie moze wigc oko powiedzie¢
rece: «Nie jeste$ mi potrzebnay, albo glowa nogom: «Nie potrzebuj¢ was». Raczej
nawet niezbedne sa dla ciata te cztonki, ktore uchodza za stabsze; a te, ktore uwa-
zamy za malo godne szacunku, tym wigkszym obdarzamy poszanowaniem. Tak
przeto szczegolnie si¢ troszczymy o przyzwoito$¢ wstydliwych cztonkow ciata, a te,
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ktore nie naleza do wstydliwych, tego nie potrzebuja. Lecz Bog tak uksztaltowat
nasze ciato, ze zyskaty wiecej szacunku cztonki z natury mato godne czci, by nie
bylo rozdwojenia w ciele, lecz zeby poszczegdlne czlonki troszezyty si¢ o siebie
nawzajem. Tak wigc, gdy cierpi jeden czlonek, wspolcierpig wszystkie inne cztonki;
podobnie gdy jednemu cztonkowi okazywane jest poszanowanie, wspotwesela si¢
wszystkie cztonki. Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i poszczegélnymi czton-
kami” (1 Kor 12, 12-27).

Juz samo uzycie obrazu ludzkiego ciata w sposéb, w jaki czyni to Pawet,
wyraznie wskazuje na konieczno$¢ harmonijnej integracji zachowujacej r6z-
norodnos$¢ osob. Bardzo wazne jest jednak i to, ze chodzi o ciato Chrystusa.
Chrystus jest wzorcowa figurg integracji. W Listach do Kolosan i Efezjan,
pismach napisanych prawdopodobnie przez bezposrednich uczniow Pawta
z Tarsu, pojawia si¢ idea, iz to wiasnie ,,w Nim wszystko zostato stworzone”
(Kol 1, 16) i ,,w Nim wszystko wspoélistnieje (synestéken) ” (Kol 1, 17), albo
ze celem Boga jest, ,,aby wszystko na nowo zjednoczy¢é w Chrystusie jako
Glowie (anakephalaiosasthai) > (Ef 1, 10).

Idea anakephalaiosis — ,,zjednoczenia w glowie” zostata podjgta przez
jednego z kluczowych teologdw wcezesnej tradycji katolickiej — Ireneusza
z Lyonu, ktéry rozwijat teologi¢ Chrystusa jednoczacego i streszczajacego
w sobie cato$¢ stworzenia'.

Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze naszkicowane wyzej teologiczne
motywy sg zrodtem etymologicznego pojmowania katolickosci. Okreslenie
to pochodzi od frazy kath olon — ,;wedtug catos$ci”. W tak pojmowanej ka-
tolicko$ci — jak wyjasniat jeden z najwybitniejszych teologdw XX wieku,
Henri de Lubac?, chodzi nie tyle o liczby i geografig, co o ,,podwojne pra-
gnienie: zachowania wszystkiego, co daje si¢ przyjac [spoza socjologicznie
ujmowanego Kosciota — przyp. P.S.] i nienarzucania [nie-katolikom — przyp.
P.S.] niczego poza samg wiarg”. W tej perspektywie ,,nauka objawiona, jako
katolicka, czyli powszechna, wlacza w siebie i dopetnia wszystkie prawdziwe
mysli cztowieka™ 1 ,,nie ma nic doskonatego, czego katolicyzm nie bylby
gotow uznaé za swoje””. Innymi stowy — katolicyzm polega na otwartosci
wobec integracji wszystkiego, co nie jest zte.

' Por. np. Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, 30-31, thtum. Wincenty Myszor,
Krakow 1997, s. 48-50.

2 Por. Henri de Lubac, Katolicyzm, ttum. M. Stokowska, Krakow 1961, s. 40-46, 239-253.

3 Tamze, s. 244.

4 Tamze, s. 245.

5 Tamze, s. 249.



Integracyjne zasoby chrzes$cijanstwa katolickiego 37

W tym miejscu warto dopowiedziec, ze taka otwarta i integrujaca wizja
katolicko$ci ma swoj fundament w specyficznie chrzescijanskiej wizji jedy-
nego Boga, ktory jest jednoczesnie trojcg Osob — Ojcem, Synem 1 Duchem
Swietym. Trynitarne ujecie Boga wzbudzato od poczatku kontrowersje,
ze wzgledu na trudnosci w pogodzeniu go z biblijnym monoteizmem. Dla
wielu myslicieli uznanie, ze Syn i Duch sg w rownym stopniu Bogiem, co Oj-
ciec, wigzalo si¢ z przyjeciem istnienia trzech — rownych sobie — Bogdow.
Zwolennicy doktryny trynitarnej podejmowali wigc wysitki, by wyjasnic,
dlaczego uznanie Trdjcy nie wprowadza tryteizmu.

W teologicznej tradycji chrzescijanstwa katolickiego kluczowa postacia
jest Tomasz z Akwinu. Ot6z kluczowym elementem odpowiedzi Akwinaty
na wielowiekowe pytanie, jak to mozliwe, ze wiara w Trojce nie jest try-
teizmem, jest koncepcja osoby boskiej jako relacji subsystujgcej: ,,Persona
igitur divina significat relationem ut subsistentem” — ,,0soba boska oznacza
relacje jako istniejaca samoistnie” (STh I, 29, a4). W przypadku konkretne;j
osoby, np. Ojca, znaczy to, ze ,,paternitas divina est Deus pater” — ,,ojcostwo
boskie jest Bogiem Ojcem”. Wyrafinowane filozoficzne analizy Tomasza
mozna interpretowac rozmaicie, ale na pewno jedng z mozliwych interpre-
tacji — wazng w kontekscie tematu tego tekstu — jest koncepcja gloszaca,
ze nie jest tak, by osoby boskie najpierw istniaty same w sobie, a dopiero
wtornie pozostawaty ze soba w relacjach. To raczej relacja konstytuuje
osobe boska lub nawet mocniej: to relacja jest boska osoba. Jesli potaczymy
te rozwazania z biblijng idea, iz czlowiek jest obrazem Boga, otrzymamy
teologiczne uzasadnienie takiej antropologii, jaka rozwijal w XX wieku
Martin Buber, a w ktorej my$lenie o ,,ja” ma sens jedynie w odniesieniu
do,ty”, tj. w ktorej pierwotna jest relacja ,,ja” —,,ty”, a zatem to pozostawanie
w relacjach konstytuuje istnienie osobowe cztowieka. W tej perspektywie
dazenie do integracji jest kluczem do petni czlowieczenstwa.

Zasoby integracyjne na poziomie praktyczno-duchowym

Naszkicowane wyzej idee, cho¢ — jako konstytutywne dla katolickiej toz-
samosci — stanowig powazny zaséb tej tradycji, same w sobie nie sg wy-
starczajacym wsparciem spotecznych procesow integracyjnych. Moga sta-
nowic ich inspiracj¢ i horyzont teoretyczny, ale w zderzeniu z rozmaitymi
trudno$ciami moga tez okazac si¢ zbiorem picknych idei bez praktycznego
znaczenia albo nawet wyidealizowanym ideologicznym usprawiedliwieniem
rzeczywistej dyskryminacji i dezintegracji. Problem polega bowiem takze
na tym, ze nie wystarczy uwierzy¢ w warto$¢ integracji, by by¢ do niej
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zdolnym. Na przeszkodzie staje wiele ograniczen ludzkiej kondycji i zra-
nien poszczegdlnych osob, sprzyjajacych raczej dezintegracji niz integracji
— np. stereotypowe postrzeganie ,,innego”, problemy emocjonalne utrud-
niajace nawigzywanie pozytywnych relacji migdzyludzkich czy po prostu
— egocentryzm. Warto zatem zwrdci¢ uwage na zasoby katolickiej tradycji
pozwalajgce radzi¢ sobie z takimi problemami i w tym sensie bedace zaso-
bami integracyjnymi.

Jak pokazuja badania, jedna z gléwnych przyczyn problemow w relacjach
miedzyludzkich jest brak wzajemnej uwaznos$ci na potrzeby i pragnienia
partnera. Brak ten czesto nie wynika ze ztej woli — uwazno$¢ jest raczej
umiejetnoseia, ktora wymaga odpowiedniego ¢wiczenia. W tradycji chrze-
$cijanstwa katolickiego® mozna znalez¢ autoréw bedacych ,,mistrzami uwaz-
nosci”. Trudno w krotkim teks$cie prezentowaé wszystkich, naszkicuje wiec
nizej tylko kilka przyktadéw, waznych w kontekscie tematu mojego tekstu.

Jako pierwszego warto wskaza¢ Ewagriusza z Pontu, mnicha-intelek-
tualiste zyjacego w drugiej potowie IV wieku. Jednym z wazniejszych jego
osiggnie¢¢ byto rozpoznanie i precyzyjne opisanie mechanizmu powstawania
o$miu ,,ztych mysli”, tj. namigtnosci, czyli sktonno$ci do okreslonych dziatan
— takomstwa, nieczystosci, chciwosci, gniewu, smutku, acedii’, proznosci
i pychy. Ewagriusz okreséla powyzsze rowniez mianem demondw. Nie wcho-
dzac w dyskusje nad statusem ontologicznym owych demonicznych bytow,
warto rozpoznac, ze ,,demonologiczna” terminologia wyraza fakt, iz owe
sktonnosci nie podlegaja catkowicie kontroli podmiotu, ale raczej warunkuja
jego zachowanie. Jak wynika z zawartych w pismach Ewagriusza® opiséw
os$miu namigtnosci, prowadza one do wielu zachowan niszczacych ludzkie
relacje — m. in. do przedmiotowego traktowania drugiego cztowieka w jego
wymiarze cielesnym, a takze do wykorzystywania go w celu osiggnigcia
korzysci materialnych, do prob podporzadkowania go sobie, zniewolenia,
a nawet zniszczenia. Krotko mowiae, sg to tendencje o ogromnym poten-
cjale dezintegracyjnym. Bardzo jest zatem cenne, iz Ewagriusz przedstawia

¢ Autorzy, do ktorych bedg si¢ odwotywat, zyli w wigkszosci na chrzescijanskim Wscho-
dzie i sg autorytetami takze wschodnich, nie-katolickich (w sensie denominacji) odtaméw
chrzescijanstwa. Zyli jednak przed schizma Zachodu i Wschodu. Przynaleza wigc takze do tra-
dycji katolickiej, a wspotczes$nie ich mysl zyskuje na Zachodzie coraz wigksza popularnosc.

7 Trudno jest znalez¢ jeden polski odpowiednik tego terminu — chodzi o stan wszech-
ogarniajacego zniechgcenia, wypalenia, swego rodzaju ,,duchowej depresji”.

§ Por. np. Ewagriusz z Pontu, O praktyce, 6-14, w: tenze, Pisma ascetyczne, t. 1, thum.
E. Kedziorek, Krakéw 2017, s. 229-232; tenze, O roznych rodzajach ztych mysli, w: tamze,
thum. L. Nies$cior, s. 361-408.
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nie tylko te mechanizmy dezintegracji, lecz takze sposoby rozpoznawania
ich dziatania w naszym zyciu oraz metody przezwyciezania ich wplywu.
W drodze nakreslonej przez Ewagriusza kluczows rolg pelni uwaznosé, czyli
zdolno$¢ rozpoznawania tego, co dzieje si¢ w naszym wilasnym umysle —
pojawiajacych si¢ mysli i emocji — a takze umiejetno$¢ rozpoznawania tego,
co dzieje si¢ w drugim cztowieku.

Uwazno$¢ stata sie kluczowym tematem wielu nastepcow Ewagriusza.
Warto przytoczy¢ tu kilka mysli zyjacego w VIII wieku Hezychiusza z Sy-
naju. Gtlosit on konieczno$¢ pracy nad osiagnieciem duchowej trzezwosci
— stanu wyciszenia serca i umystu, w ktérym jesteSmy w stanie dostrzec,
co wptywa na nasze postrzeganie $wiata i sposob dziatania:

Trzezwo$¢ to trwate skupienie mysli oraz ustawienie §wiadomosci w bramie serca,
aby widziata nadchodzace mysli-ztodziei oraz styszata, zaréwno to, co mowia, jak
i to, co robig zabdjcze mysli, a takze rozpoznata, co to jest za forma, wyrzezbiona
i ustawiona jako figura przez demony, ktora usituje w ten sposob zwie$¢ umyst
w przedstawieniach’.

Hezychiusz ma §wiadomos¢, ze ,,trzezwosc, to droga kazdej cnoty™', tj.
ze bez duchowej trzezwosci, czyli uwaznosci, nie da si¢ budowac poprawnych
relacji miedzyludzkich. Co ciekawe, do podobnych wnioskow dochodzg dzi-
siaj terapeuci pracujgcy z ludzmi borykajacymi sie z konfliktami w swoich
zwigzkach'!. O ile zatem procesy integracji — nawet na poziomie duzych
grup spotecznych, takich jak narody — zaleza od umiej¢tnosci budowania
dobrych relacji miedzyosobowych, o tyle mysl autorow takich jak Hezychiusz,
w ktorej mozemy odnalez¢ wskazdowki, jak ¢wiczy¢ zdolnos¢ do uwaznosci,
trzeba uzna¢ za wazny zasob integracyjny.

Rozgladajac si¢ za zasobami integracyjnymi tradycji chrzescijanstwa
katolickiego, nie mozna tez poming¢ autoréw, ktoérzy wprost odnosili si¢
w swoich dzietach do funkcjonowania ludzkich wspdlnot. W tradyc;ji katolic-
kiej najwigcej takich tekstow to dzieta zatozycieli, reformatorow i wybitnych
przywodcow wspdlnot zakonnych. W ich perspektywie jedno$¢ wspdlnoty
—czyli integracja 0sob o bardzo r6znych cechach osobowos$ci — byta jednym

? Hezychiusz z Synaju, Traktat o trzezwosci i cnocie, 6, ttum. C. Dobak, Krakéw 2019,
s. 83 [przektad zmodyfikowany — P.S.].

10 Tamze, 3, s. 82.

! Por. np. Alan Fruzzetti, The High-conflict Couple. Dialectical Behavior Therapy Guide
to Finding Peace, Intimacy & Validation, Oakland, CA 2006; Steven C. Hayes, Victoria
M. Follette, Marsha M. Linehan (red.), Mindfulness and Acceptance: Expanding the Cogniti-
ve-behavioral Tradition, New York 2004.
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z zasadniczych celéw dziatania. Nie powinno wiec dziwi¢, ze wspolczesnie
pojawia si¢ coraz wiecej warsztatow rozwojowych w zakresie relacji, zarza-
dzania i przywodztwa opartych np. o Regute $w. Benedykta'2.

Powyzsze przyktady zostaly tu przytoczone nie jako kompletna lista
praktyczno-psychologiczno-duchowych zasobdw integracyjnych tradycji
chrzesdcijanstwa katolickiego, lecz jako wskazdéwka sugerujaca, gdzie w tej
tradycji zasobow takich mozna szukac. Sadze bowiem, ze jest ich znacznie
wiecej — znajduja sic w wielu nurtach duchowosci, w ktérych rozpoznano
uwarunkowania ludzkiej kondycji utrudniajace realizacje¢ ideatu integracji
wynikajacego z waznych doktrynalnych aspektéw katolicyzmu (naszki-
cowanych w pierwszej czesci mojego artykutu) i wypracowano sposoby
przezwyci¢zania owych uwarunkowan.

To powiedziawszy, nie mozna poming¢ potencjatu dezintegracyjnego,
ktory — niestety — takze jest obecny w katolickiej tradycji.

Potencjal dezintegracyjny

W terapii dialektyczno-behawioralnej, zajmujacej sie trudnymi, konflikto-
gennymi zwigzkami, jedna z podstawowych zasad umozliwiajacych budo-
wanie dobrych relacji brzmi: ,,nie ma prawdy absolutnej”. W konteks$cie
psychoterapeutycznym chodzi nie tyle o absolutne stwierdzenie logiczne,
co jasny wyraz egzystencjalnego doswiadczenia, polegajacego na rozpozna-
niu ludzkich uwarunkowan poznawczych. Z punktu widzenia epistemologii
zasade te lepiej sformutowac nastepujaco: wszelkie ludzkie poznanie jest
perspektywiczne i1 przez to ograniczone; nawet jesli perspektywy réznych
podmiotéw uczestniczacych w danej sytuacji r6znig si¢ na tyle, ze nie widaé
sposobu ich pogodzenia, nie znaczy to, ze jedna ze stron ma racje, a druga
si¢ myli — obie perspektywy najprawdopodobniej uchwytujg cze$¢ prawdy,
a zatem obie sg do pewnego stopnia prawomocne. Terapeutyczne doswiad-
czenie uczy, ze nieprzyjecie owej zasady prowadzi najczgsciej do konfliktow
i dezintegracji zwiazkow.

Jesli jest jednak wilasnie tak, to glowny potencjat dezintegracyjny tra-
dycji chrzescijanstwa katolickiego zwigzany jest zasadniczo z obecnym
w tej tradycji przekonaniem o posiadaniu petni boskiej prawdy i zwigzana

12 Por. np. program warsztatow prowadzonych w opactwie benedyktynéow w podkra-
kowskim Tyncu (podaj¢ link do programu sprzed pandemii COVID-19): http://kultura.
benedyktyni.com/warsztaty/.

13 Jest to jedno z zatozen programu wsparcia dla rodzin 0sob z zaburzeniami osobowosci
typu borderline Family Connections: https:/ptdbt.pl/dlarodzin/(doste¢p: 18.03.2021).
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z tym tendencja do dogmatycznej petryfikacji wiary. W konsekwencji w ka-
tolicyzmie rozpowszechnity si¢ praktyki o charakterze dezintegracyjnym.
Wobec cztonkéw wiasnej wspolnoty praktyki te przybraty posta¢ wyklu-
czania ze wspolnoty tych, ktérzy pojmowali/pojmuja swoja wiar¢ w sposob
uznawany przez wladze katolickiej koscielnej instytucji za niezgodny z obo-
wigzujaca ,,ortodoksja”. Poczatki tej postawy znajduja si¢ juz w Nowym
Testamencie, w pismach Pawta z Tarsu. Do Galatow pisat: ,,Lecz gdybysmy
nawet my sami, albo gdyby aniot z nieba glosit wam ewangeli¢ inng od tej,
ktorg wam glosiliSmy, niech bedzie wylaczony ze wspdlnoty” (Ga 1, 8).
Rzymianom radzit: ,,Prosze was jeszcze, bracia, strzezcie si¢ tych, ktorzy
wzniecaja spory i zgorszenia przeciw nauce, ktdrg otrzymaliscie. Stroncie
od nich!” (Rz 16, 17). Jak wida¢, my$l Pawta byta — pod wzgledem integracji/
dezintegracji — ambiwalentna. Z jednej strony, uzywajac obrazu ciata, ryso-
wal ideal jednosci w réznorodnosci. Z drugiej strony jednak nie tolerowat
fundamentalnych sporéw doktrynalnych — w takich przypadkach integracje
uwazat za niemozliwg.

Katolicyzm zasadniczo poszed! tu za Pawtem z Tarsu. Zwotywane co jakis$
czas zebrania przywodcow koscielnych — synody i sobory biskupow — okre-
slaty obowigzujacy wzorzec ortodoksji i formulowaty kanony okreslajace,
kogo nalezy wylaczy¢ ze wspolnoty'.

Przekonanie o posiadaniu petni objawionej przez Boga prawdy mia-
o takze potencjat dezintegracyjny wobec ,,innych”. Sformulowana juz
w starozytnosci zasada ,,poza Ko$ciotem nie ma zbawienia™ czgsto byta
interpretowana w taki sposob, ktory inspirowat dgzenie nie tyle do jedno$ci/
relacji szanujacej roznorodnosc¢ (jak wynikatoby z ideatu ,,katolickos$ci”), lecz
do ,,kolonizacji”, ,,wchtoni¢cia”, przeksztatcenia (nawet sitowego) na wlasne
podobienstwo i zniszczenia tego, co inne a niepodatne na owa ,,kolonizacj¢”.
Przyktadem tej tendencji moze by¢ porazka misyjnych projektow akomoda-
cyjnych w Chinach'® lub zniszczenie kultur indianskich podczas ewangelizacji
Ameryki Lacinskiej. Na planie doktrynalnym jej wyrazem moze by¢ bulla
Bonifacego VIII Unam sanctam, w ktérej 6w papiez stwierdzit: ,,0znajmia-
my, twierdzimy, okreslamy i oglaszamy, ze postuszenstwo kazdej istoty

14 Na temat historii synodow i soborow oraz dyskursu dogmatycznego por. np.: B. Sesboiié
SJ, Ch. Theobald SJ, Stowo zbawienia. Historia dogmatow, t. IV, thum. P. Rak, Krakow 2003.

15 Na temat historii tej formuly i jej interpretacji por.: B. Sesboiié, Poza Kosciotem nie
ma zbawienia. Historia formuly i problemy interpretacyjne, ttum. A. Kurys, Poznan 2007.

1¢ Na ten temat por. np.: G. Minamiki, The Chinese Rites Controversy from Its Beginning
to Modern Times, Chicago 1985.
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ludzkiej Biskupowi Rzymskiemu jest konieczne dla osiagnigcia zbawienia™".
Powyzsza perspektywa pozornie wspiera integracje — wszak na poziomie
deklaracji chodzi o jedno$¢ wspolnoty. Jednak de facto, poprzez utozsamienie
integracji z uniformizacja doktrynalna i postuszenstwem instytucjonalnym,
perspektywa ta skutkuje wzmocnieniem procesow dezintegracyjnych — blo-
kujac a priori procesy integracyjne z ludzmi, ktérzy nie speiniajg (badz nie
chcg spelnia¢) postawionych wymogéw.

Podsumowanie

Wspotczesny katolicyzm wydaje si¢ sta¢ na rozdrozu pomiedzy tendencjami
integracyjnymi a dezintegracyjnymi. Z jednej strony od czasow Soboru Waty-
kanskiego I w mainstreamie tradycji katolickiej coraz bardziej doceniane sg te
elementy, ktore wyzej zostaty okreslone jako zasoby integracyjne. Ostatnio
mamy do czynienia z wyraznymi tego przejawami na poziomie Rzymu oraz
regionalnych episkopatéw. Mam tu na mysli np. rozstrzygnigcia Synodu dla
Amazonii i posynodalng adhortacje papieza Franciszka ,,Querida Amazo-
nia”, w ktérych jednoznacznie wsparty zostal proces integracji szanujgcej
roznorodno$¢. Nie mozna takze pomingé wspodlnej deklaracji Franciszka
i Wielkiego Imama uniwersytetu Al-Azhar, w ktorej uznali:
Pluralizm i réznorodnos¢ religii, koloru skory, pici, rasy i jezyka sa wyrazem ma-
drej woli Bozej, z jaka Bog stworzyt istoty ludzkie. Ta boska Madros¢ jest zrodiem,
z ktorego wywodzi si¢ prawo do wolno$ci wiary i wolnosci do bycia roznymi.
Dlatego odrzuca si¢ wszelkie proby zmuszania ludzi do przyjmowania okreslonej

religii oraz kultury, podobnie jak narzucenie jednego modelu cywilizacji, ktorego
inni nie akceptujg'®.

Imam i papiez wezwali takze do budowania relacji opartych na powyz-
szym przekonaniu.

Z drugiej strony ukazane tu dziatania integracyjne stajg si¢ przedmiotem
krytyki i powodem oskarzen o zdradg wiary, wysuwanych przez katolickie
srodowiska konserwatywne. Spor trwa, obie strony prezentuja powazne
argumenty teologiczne. Nie bez znaczenia dla §wiata pozostaje, czy wspol-
nota Kosciota katolickiego bedzie w stanie twdrczo zintegrowac obie strony.

17 Breviarium fidei, Poznan 1989, s. 62.

'8 Franciszek, Ahmad al-Tayyeb, Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju swiatowego
i wspotistnienia, 4.02.2019, https://deon.pl/kosciol/serwis-papieski/dokument-o-ludzkim-bra-
terstwie-dla-pokoju-swiatowego-i-wspolistnienia, 508566 (dostep: 30.03.2021).



AGNIESZKA GODFREJOW-TARNOGORSKA

ZASOBY INTEGRACYJNE ORAZ
POTENCJAL DEZINTEGRACYJNY RELIGII.
PERSPEKTYWA LUTERANSKA

Zardéwno spoteczenstwa, Koscioty, jak i pojedynczy ludzie doswiadczaja
réznorodnosci. Dzieje si¢ to coraz czesciej w spoleczenstwach postrzeganych
dotad jako jednorodne, gdzie trudno rozgraniczy¢ tradycje, wiarg i kulture.
To jest doswiadczenie takze luteran w Polsce i na $wiecie.

Koscidt Ewangelicko-Augsburski w Polsce nalezy do rodziny Kosciotow
luteranskich, ktore powstaty na gruncie Reformacji niemieckiej i w konse-
kwencji wystapienia Marcina Lutra. Prady reformacyjne szybko dotarty
do Polski, dajac impuls do aktywnosci lokalnych reformatoréow i rozwoju
niezaleznych struktur ko$cielnych.

Wspotczesnie Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce jest Ko$ciotem
mniejszosciowym, ktory funkcjonuje glownie w diasporze. W Polsce jest
najwigkszym z Koscioldw protestanckich, liczy ponad 60 tysiecy cztonkéw
(najwiecej, ok. 47 tysiecy w wojewddztwie slgskim'). Koscidt funkcjonuje
w 6 diecezjach, ma 133 parafie i 150 duchownych, w tym 12 kobiet (Kos$ciot
ordynuje kobiety na duchownych w postudze diakona?). Ko$ciot Ewangelicko-
Augsburski w Polsce jest ponadto jednym z cztonkow zatozycieli Swiatowej
Federacji Luteranskiej (SFL).

Koécioty luteranskie, zrzeszone w Swiatowej Federacji Luteranskiej,
to 78 milionéw wiernych w 148 Kosciotach. SFL zostata zalozona w 1947 roku
w odpowiedzi na kryzys uchodzczy po II wojnie swiatowej. Od tego czasu
wspieranie i dzialania na rzecz uchodzcow oraz przesiedlencow wewngtrz-
nych (0sob, ktore sg zmuszone do ucieczki z danego regionu, ale pozostaja

' Wyznania religijne w Polsce 2015-2018, Gtowny Urzad Statystyczny, Warszawa 2019.

2 Pragmatyka Stuzbowa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczpospolitej Polskiej
zatwierdzona na 4. Sesji Synodu X Kadencji ze zmianami dokonanymi do 10. Sesji Synodu
X1V Kadencji wlacznie (stan prawny na 1.05.2021) oraz szerzej: Prawo Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego: komentarz/redaktor Jakub Cebula; autorzy Dawid Binemann-Zdanowicz, Jakub
Cebula, Michal Hucat, Artur Jakubanis, Jakub Kabza, Roman Pracki, Arkadiusz Sobczyk,
Ewa Sliwka, Rafat Tarnogérski, Warszawa 2017.
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w swoim kraju) znajduje si¢ w centrum misji wspolnoty®. Doswiadczenie
ludzi innych wyznan i religii sprawilo, Ze relacje z nimi przestaty by¢ jedynie
teoretycznymi postulatami luteranskich doktryn. Inni to raczej blizni, kto-
rych wiara i Swiadectwo zachecajg do wyartykulowania tego, w co samemu
si¢ wierzy i co si¢ wyznaje, lecz nie po to, aby dziata¢ przeciwko nim, ale
w stosunku do nich.

Poszczegblne Koscioty krajowe zrzeszone w SFL funkcjonuja w kon-
kretnych kontekstach narodowych, politycznych czy kulturowych i mierza
si¢ z roznorodnymi wyzwaniami. Spotkanie z Innym jest codziennoscia,
zwlaszcza, gdy ponad 70 milionéow ludzi na catym §wiecie musi szukac
bezpiecznego schronienia przed wojng, konfliktami, przesladowaniami,
a takze zmianami klimatycznymi. Dlatego wielu luteran na $wiecie spotyka
ludzi, ktorych dotad nazywali obcymi lub o ktérych istnieniu czgsto nawet
nie wiedzieli.

Opisujac tytutowy problem, postuguje sie perspektywa teologiczna.
Rozni si¢ ona od podejscia religioznawczego, gdyz religioznawca stosuje
metode naukowa, opartg na zwatpieniu (bada okreslone wyznanie jako
zjawisko socjologiczne), a teolog opiera si¢ na wierze, aksjomatach swojego
wyznania, ktore przyjmuje jako objawione. Luteranie podgzaja za mottem
Anzelma z Canterbury o wierze poszukujacej zrozumienia (fides quaerens
intellectum). Wierza w Trojjedynego Boga, ktory z taski i dzigki $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa pojednal si¢ z ludzmi i wskazal im
droge do pojednania z innymi. ,,Kosciot za$ jest zgromadzeniem §wietych,
w ktorym si¢ wiernie naucza Ewangelii i nalezycie udziela sakramentow’™.
Rownoczesnie zadaniem Kosciota jest komunikowanie Troéjjedynego Boga
$wiatu i gloszenie, ze zbawienia mozna do§wiadczy¢ jedynie poprzez osobg
idzieto Jezusa Chrystusa, co przektada si¢ na gloszenie Ewangelii wszystkim,
bez wzgledu na wyznanie czy religi¢. W zetknigciu si¢ z wyznawcami innych
religii moze to stanowi¢ potencjat dezintegrujacy. Luteranski indywidualizm

3 QOkreslenie ,,wspolnota” nawigzuje do decyzji Osmego Zgromadzenia Ogolnego SFL,
ktore odbyto si¢ w 1990 roku w Kurytybie. Zmieniajac statut SFL, podkreslono, ze ,,Swiatowa
Federacja Luteranska jest wspolnotg Kosciotow, ktore wyznaja Trojjedynego Boga, sg zgodne
w zwiastowaniu Stowa Bozego i ztaczone wspodlnota ambony i ottarza”. Samorozumienie
luteranskiej Wspolnoty Kosciolow, Genewa 2015, s. 14, https://www.lutheranworld.org/
sites/default/files/1 _samorozumienie.pdf [dostep: 30.04.2021]. Wiecej Kjell Nordstokke, The
Ecclesiological Self-understanding of the Lutheran World Federation. From “Free Associa-
tion” to “Communion of Churches”, The Ecumenical Review 44, nr 4 (1992), s. 479—-490.

* Wyznanie augsburskie cz. 1, artykul VII, w: Ksiggi wyznaniowe Kosciola Luterarnskiego,
Bielsko-Biata 2011.
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pozwala pozytywnie spojrze¢ na réznorodnos¢ jako rzeczywisto$¢ objeta
Bozym zamierzeniem i przyjmowac ja nie tylko w obrebie wlasnego Ko-
Sciota, ale tez dopuszczacé istnienie innych wyznan i religii. Trzeba jednocze-
$nie zauwazy¢, ze kazda z wielkich religii monoteistycznych w tym sensie
opiera si¢ na rozroznieniu ,,swoj (wierzacy) — obcy (niewierny)”. Dopiero
instrumentarium krytyczne potrafi uwidoczni¢ tkwigcy w takim podejsciu
potencjat dezintegracyjny. W niniejszym tekscie przedstawie przyktady
dziatan integracyjnych, naswietlajac je jednoczesnie krytycznie, zeby odkry¢
tkwigce w nich potencjalne ziarno dezintegracji.

Samorozumienie wspolnoty

Swiadectwo innych religii jest wyzwaniem, by zdefiniowa¢ wlasng tozsamosc,
a zarazem w sposob mozliwie zrozumialy wyrazac¢ swoja wiarg w stosunku
do innych. Trudnym zadaniem w kontek$cie wtasnej tozsamosci wydaje si¢
gloszenie Ewangelii w sposob, ktory uszanowatby wierzenia innych religii.
Z drugiej strony luteranizm podkresla znaczenie zaangazowania dialogicz-
nego, zwracajac uwage na realizowanie nasladowania Chrystusa poprzez
wrazliwo$¢ na potrzeby innych, takze tych spoza Kosciota.

Niemniej jednak waznym elementem jest roznorodnos¢ wewnatrz sa-
mego luteranizmu i jego zasoby integracyjne oraz potencjat dezintegrujacy.
Swiatowa Federacja Luteraniska w okresie przygotowan do jubileuszu 500 lat
Reformacji, ktory byl obchodzony w 2017 roku, podje¢ta wéréd Kosciotow
cztonkowskich dyskusje, by okresli¢, co z perspektywy luteranskiej oznacza
by¢ wspdlnotg koscielng. Wyrazono to w dokumencie studyjnym ,,Samoro-
zumienie luteranskiej Wspolnoty Kosciotow’”. Dokument wskazuje m.in.,
czym jest dar wspolnoty:

Zgodnie z luteranskim nauczaniem wspolnota jest zarowno darem, jak i zadaniem.
Dlatego, ze jest darem, angazuje nas rowniez jako zadanie. Najpierw zostata nam
dana, zeby$smy mogli dzieli¢ si¢ obfito$cia tego, co przyjelismy. Wspodlnota powsta-
je poprzez stuchanie Stowa i przyjmowanie sakramentow — poprzez stawanie si¢

ciatem Chrystusa, objawionym wierze pod postacig krzyza. Dar takiej wspolnoty
jest zakorzeniony w Tréjjedynym Bogu®.

Tak chce funkcjonowaé SFL, bedac wspdlnota Kosciotéw. Dlatego
wyznacznikiem luteranskiej eklezjologii stato si¢ sformutowanie ,,jednos¢

5 Samorozumienie luteranskiej Wspolnoty Kosciotéw, Genewa 2015, https://www.luthe-
ranworld.org/sites/default/files/1 samorozumienie.pdf [dostep: 30.04.2021].

¢ Samorozumienie luteranskiej Wspolnoty Kosciotow, Genewa 2015, s. 11, https:/www.
lutheranworld.org/sites/default/files/1 samorozumienie.pdf [dostep: 30.04.2021].
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w pojednanej réoznorodnosci”. Luteranie przyznali, iz w ich pojmowaniu
wspolnoty z natury rzeczy istnieje przestrzen dla roznorodnosci i réznicy.
Takie rozumienie wspolnoty jest zasobem integracyjnym, otwierajacym
mozliwo$¢ spotkania i rozmowy. Réznorodnos¢ w tym wypadku nie oznacza
jednak samozadowolenia i statycznoS$ci zycia obok siebie, ale raczej dyna-
miczng rzeczywisto$¢, w ktorej Koscioty angazujg si¢ wzajemnie i przejmujg
za siebie nazwzajem odpowiedzialnosé.

Zachowanie integralno$ci wspolnoty, w ktorej pojawiajg si¢ nieporozu-
mienia migdzy Ko$ciotami cztonkowskimi, stato si¢ wyzwaniem w obliczu
tego, jak Koscioty reaguja na pewne wyzwania etyczne. Rdznice w podejsciu
poszczegolnych Kosciolow krajowych chociazby do kwestii bioetycznych czy
homoseksualizmu moga stanowi¢ potencjat dezintegracyjny. W dokumencie
»Samorozumienie luteranskiej Wspolnoty Kosciotdw” czytamy na ten temat:

W rozwazaniach nad kwestiami, ktore obecnie wywotuja napigcia, nalezy pamigtac, ze
to, co dla jednych Ko$ciotow stanowi decyzje spoteczno-etyczne albo duszpasterskie,
dla innych jest zagadnieniem doktrynalnym. Jednak dla obu stron jest to kwestia bycia
wiernym Ewangelii. Jezeli chodzi o wspotczesne kontrowersje, takie, jak ordynacja
0s0b o orientacji homoseksualnej czy udzielanie blogostawienstwa parom tej samej
plei, niektorzy twierdza, ze nalezy je potraktowac z punktu widzenia duszpaster-
skiego imperatywu, nikogo nie wykluczajac, inni natomiast uwazaja, ze popieranie
takiej decyzji moze nadszarpna¢ integralno$¢ communio’.

W kazdym czasie i w kazdym miejscu Ko$cioly krajowe rozeznaja, jak
wiernie przezywaé przestanie Ewangelii w swoim kontekscie. W ramach
tego procesu sg one powotlane do rewizji i analizy wzorcow kulturowych
i spoleczno-etycznych w §wietle Ewangelii Jezusa Chrystusa. Staranne re-
agowanie na poszczegodlne konteksty jest waznym aspektem wiarygodnego
przekazywania or¢dzia Ewangelii. Jednocze$nie wzajemna odpowiedzialno$§¢
Kosciotow dziatajacych w roznych kontekstach jest czescig ich zaangazowania
na rzecz powszechno$ci Kosciota Jezusa Chrystusa.

Rozwijajacy si¢ od ponad stu lat dialog ekumeniczny, w ktory wiaczaja
si¢ tez Koscioty luteranskie, przyniost nowe wyzwania. Obok zaangazowania
na rzecz ekumenizmu pojawiajg si¢ takze tendencje zachowawcze, a nawet
odcinajace od niego. Szczegolnie, gdy ciagle wskazuje si¢ na podziaty
doktrynalne, zapominajac o bogactwie i roznorodnosci chrzescijanstwa.
Kolejnym wyzwaniem jest akcentowanie tozsamosci i odrgbnosci wyzna-
niowej bez poszukiwania nowych drég poznawania si¢. Tymczasem wlasnie
w spotkaniu z drugim, inaczej przezywajacym wiar¢ cztowiekiem mozemy

7 Samorozumienie luteranskiej Wspolnoty Kosciotow, Genewa 2015, https://www.luthe-
ranworld.org/sites/default/files/1 _samorozumienie.pdf, s. 23, [dostep: 30.04.2021].
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odkrywaé wilasna tozsamos$¢ religijng czy wyznaniowg. Chociaz postawy
wrogos$ci wobec innych wyznan moga nadal istnie¢ w niektorych kontekstach
1 kulturach, to jednak dominuje che¢ wspotpracy i poszukiwanie sposobow
na pokojowe wspoOlistnienie.

Poza SFL istnieja jeszcze dwie organizacje miedzynarodowe zrzeszajace
Koscioty luteranskie: Migdzynarodowa Rada Luteranska (MRK) i Wyzna-
jaca Konferencja Ewangelicko-Luteranska (WKEL). MRK to porozumienie
konserwatywnych Kosciotow luteranskich. Zrzesza ona ok. 3 450 000 luteran,
z czego zdecydowana wigkszos¢ (ok. 2 400 000) nalezy do Kosciota Lute-
ranskiego Synodu Missouri. WKEL to takze porozumienie konserwatywnych
Kosciotow luteranskich (tzw. wyznajacych), ktore zrzesza 20 Kosciotow.
Wiodaca role odgrywa w niej Synod Ewangelicko-Luteranski Wisconsin —
trzecia co do wielko$ci denominacja luteranska w Stanach Zjednoczonych.
Niestety obie organizacje mocno separujg si¢ od pozostatych Kosciotéw
luteranskich, podkreslajac swoja odrebno$¢ oraz nieche¢ do dziatan miedzy-
wyznaniowych i miedzyreligijnych, co stanowi czynnik dezintegrujacy. Nie
uznajg chociazby ,,Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”,
dokumentu podpisanego przez Kosciot Rzymskokatolicki, Swiatowa Fede-
racje Luteranska, Swiatowa Rade Metodystyczna, Wspolnote Anglikaniskg
i Swiatowa Wspolnote Kosciotéow Reformowanych.

Miedzyreligijnie

Luteranizm ktadzie nacisk na poszukiwanie dialogu, zrozumienia i wspolnej
odpowiedzialnosci w tym $swiecie. Jako ludzie jestesmy od siebie wzajem-
nie zalezni. Dlatego tez, jako chrze$cijanie, powinni$my dostrzega¢ obraz
Boga w kazdym cztowieku, bez wzgledu na pte¢, religie, §wiatopoglad, czy
pochodzenie etniczne.

Niezyjacy juz luteranski biskup diecezji sztokholmskiej w Szwecji i dzie-
kan Harvard Divinity School bp Krister Stendahl, sformutowat trzy zasady
spotkan miedzyreligijnych, ktore oddaja zarazem luteranskie spojrzenie
na dialog migdzyreligijny:

* Daj Innemu zdefiniowac siebie. Bardzo czg¢sto jesteSmy pod wpltywem uprzedzen
itego, co uwazamy za Innego.

* Nie poréwnuj tego, co najlepsze we wiasnej tradycji z tym, co najgorsze w tradycji
Innego. Zawsze wazne jest, aby by¢ swiadomym tego, co porownujesz.

* Znajdz co$ u Innego, czego naprawde zazdro$cisz. Zadna tradycja nie posiada petni;
wszystkie tradycje maja co$ do zaoferowania®.

8 Loving your neighbor. Encouraging constructive interfaith engagement — A Reader,
Genewa 2020, s. 5 [dostep: 30.04.2021].
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By zrealizowac te nietatwe postulaty, SFL aktywnie wlacza si¢ w dialog
miedzyreligijny. Co roku, w pierwszym tygodniu lutego, obchodzony jest
Swiatowy Tydzien Zgody Miedzy Wyznaniami uchwalony przez Organiza-
cje Narodow Zjednoczonych w 2010 roku. Tydzien zostat ustanowiony, aby
promowa¢ zgode miedzy wszystkimi ludzmi bez wzgledu na wyznawana
przez nich religie. SFL zadeklarowata swoje poparcie dla tej inicjatywy juz
na samym poczatku i wezwala wszystkie Ko$cioty cztonkowskie do przy-
Iaczenia si¢ do obchodow tego wydarzenia.

W dziesiata rocznice ustanowienia Swiatowego Tygodnia Zgody Miedzy
Wyznaniami (luty 2020) SFL wydata dokument ,,Kochaé blizniego. Pro-
mowanie konstruktywnego zaangazowania mi¢dzyreligijnego™. W publi-
kacji podkreslono potrzebe zmian w podejsciu do relacji migdzyreligijnych
i wskazano szereg przyktadow dziatan SFL w tym zakresie. Dokument nie
stanowi wyczerpujacego i krytycznego ujecia relacji migdzyreligijnych,
lecz jest zaproszeniem do zapoznania si¢ z trzydziestoletnim dorobkiem
SFL i aktualnym stanem dyskusji teologicznej. Publikacja podejmuje takie
zagadnienia jak postrzeganie innych religii przez chrzescijan, obecnos¢
innych religii i kwestia zagrozenia wlasnej tozsamosci, odkrywanie po-
zytywnej rzeczywistosci w spotkaniu z innos$cia i roznorodnos$cia, wptyw
kwestii teologicznych lub politycznych na dialog. Artykuty przedstawiaja
propozycje rozwigzan trudnych zagadnien w dialogu luteransko-zydowskim
i luteransko-muzutmanskim oraz przyktady wspolnych dziatan.

Na relacje luteransko-zydowskie wptynety ostre teksty Lutra przeciwko
Zydom. Wspdtczeénie jednak interpretuje sie teksty nowotestamentowe bez
popadania w antyjudaizm. Dlatego potrzebna jest intensywna praca egze-
getyczna, by teksty te nie byty naduzywane. Chrze$cijanstwo, ktore uznaje
przykazanie mitosci Boga i blizniego za centralne (por. Mt 2, 37—41), nie
moze przyczyniaé sie do rozpalania nienawisci wzgledem Zydow i przesla-
dowania ich rzekomo w imi¢ Jezusa'®.

W dialogu luteransko-muzutmanskim nadal mocno wybrzmiewajg kwe-
stie teologiczne. Przy czym dla muzutmandéw mniej niz historyczne zbieznosci
czy podobienstwa opowiesci zawartych w Biblii i przytoczonych w Koranie
istotny jest fakt, ze teksty te znajduja si¢ w Koranie, ktory jest natchnio-
nym stowem Boga i nie zawiera zadnych btedow. W dialogu pojawiaja si¢

> Loving your neighbor. Encouraging constructive interfaith engagement — A Reader,
Genewa 2020, [dostep: 30.04.2021].

19 Wolfgang Kraus, Anti-Judaism — A Problem for New Testament Theology: An Exegetical,
Historical Perspective, w: Loving your neighbor, s. 69—84 [dostep: 30.04.2021].
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wigc nastepujace kwestie: muzutmanskie rozumienie (lub niezrozumienie)
chrze$cijan oraz analogicznie to samo zagadnienie po stronie chrze$cijan-
skiej, chrzescijanski obraz Jezusa jako Syna Bozego i przedstawienie Jezusa
w Koranie jako proroka, rézne podejscie do ukrzyzowania Jezusa, koncepcja
grzechu, wyobrazenie Boga jako Trojcy Swictej w zetknieciu z twierdze-
niem, ze Bog jest jeden, roznice 1 podobienstwa w rozumieniu Krolestwa
Bozego czy tez zrozumienie i docenienie z perspektywy chrzescijanskiej,
roli Mahometa jako proroka. Poniewaz wiele z tych zagadnien ma charakter
dogmatyczny, niosg one ze sobg potencjat dezintegracyjny; spotkanie na grun-
cie teologicznym stuzy zatem raczej wzajemnemu poznaniu i zrozumieniu'!,

Osoba Jezusa Chrystusa odgrywa w chrzescijanstwie centralng role,
najmocniej wybrzmiewa, gdy w dyskusji przywotana jest misja Kos$ciota.
Niesie to ze sobg potencjat dezintegrujacy, gdyz pozostate dwie religie patrza
na Jezusa w zupelnie innym $wietle. Na to, w jaki sposob artykutowana jest
rola Chrystusa w chrzescijanstwie, maja wpltyw m.in. warunki kulturowe
i kontekst zydowsko-rzymsko-grecki, nie zawsze zrozumiale poza tym
kontekstem. Pojawia si¢ tez pytanie, czy chrzescijanie potrafig oddzieli¢
Ewangeli¢ od osoby Jezusa Chrystusa, nie redukujac jej do poziomu pojeé
iideologii na temat panowania Boga. Czyz Ewangelia nie jest oparta na ,,no-
winie”, ze Bog w Jezusie dzieli boskie zycie z tym, co nie jest Bogiem,
1w ten sposob sprawia, ze to, co zostato przez Niego stworzone, ma udziat
w Bozej wiecznosci? 12

Pomocne w rozwijaniu dialogu pomigdzy trzema religiami na gruncie
europejskim byloby pozwolenie judaizmowi i islamowi na mowienie ich
wlasnymi jezykami — bez wprowadzania chrze$cijanskiej interpretacji.
Bardzo czesto dziedziczone poglady, wyobrazenia, stereotypy, niedopowie-
dzenia, a takze kwestie polityczne czy ekonomiczne wplywaja na wzajemne
postrzeganie religii. Pluralizm religijny jest dla Koscioléw wyzwaniem
do rozwijania teologii pluralizmu jako czego$ danego przez Boga i jako
majacego pozytywna warto$¢. Wskazuje, ze chociazby skoncentrowanie
si¢ w dialogu na pierwszym artykule Wyznania Wiary mogtoby umozliwi¢
budowanie mostéw z ludzmi innych wyznan'?.

! Olaf Schumann, Some Theological Issues Between Muslims and Christians, w: Loving
your neighbor, s. 23-32 [dostegp: 30.04.2021].

12 Tsrael Selvanayagam, Christian Theology and Mission in the Midst of Many Theologies
and Missions, w: Loving your neighbor, s. 53-32 [dostep: 30.04.2021].

13 Hans Ucko, The Theological Challenges of the Encounter Between Christianity and
Other Faiths in Europe, w: Loving your neighbor, s. 43—64 [dostep: 28.08.2021].
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Ciekawym uzupelnieniem powyzszych rozwazan jest refleksja sekretarza
generalnego SFL, ks. dr. Martina Junge, wygloszona w Madrycie podczas
spotkania ,,Pokdj bez granic. Religie i kultury w dialogu” zorganizowanego
przez Wspolnote Sant’Egidio (§w. Idziego) oraz Archidiecezje Madrycka.
Dotyczy ona znaczenia stéw wypowiadanych w sferze publicznej i niebez-
pieczenstw zwigzanych z mowg nienawisci, ktore uniemozliwiajg budowanie
pokoju, skutecznie prowadzg do $mierci i zniszczenia oraz moga nies¢ ze sobg
potencjal dezintegracyjny. Luteranski duchowny zaznaczyl, ze:

Holocaust nie rozpoczal si¢ od komor gazowych, ale od wulgarnych dowcipow,
prowokacji i spotecznego wykluczenia. (...) Zanim powiemy nasze ‘tak’ dla prze-
baczenia i pojednania, musimy wpierw powiedzie¢ nasze bezkompromisowe ‘nie’
dla mowy nienawisci. Stowa majg znaczenie'.

Poszukujac zasobow integracyjnych, warto tez wspomnie¢, ze Strategia
SFL 20192024 jest poswiecona czgsciowo rozwijaniu dialogu miedzyreligij-
nego. Wspdlnota zapewnia, ze bedzie wspiera¢ Koscioty cztonkowskie w ich
dziataniach na tym polu i budowa¢ mosty miedzy wspolnotami religijnymi.

Charytatywnie

Znaczacym zasobem integracyjnym jest nie tylko dyskusja teologiczna
— gdzie czasem mozliwo$¢ porozumienia bywa ograniczona, lecz przede
wszystkim dziatania praktyczne. Tam, gdzie dialog migdzyreligijny lub
ekumenizm splataja si¢ z dziatalnos$cia charytatywna, stanowia czynnik
integrujacy, umozliwiajg przekroczenie podziatow i $wiadczenie pomocy
nie tylko ,,swoim”, ale wszystkim. Wynika to z przestania Jezusa Chrystusa
wyrazonego m.in. w przykazaniu mitosci (Mt 22, 37-40), Kazaniu na Gorze
(Mt 5, 43—45) i przypowiesciach (Lk 10, 25-37).

Od kilku lat trwa oficjalna wspolpraca pomigdzy SFL i Islamic Relief
Worldwide (IRW). Porozumienie (,,Memorandum of Understanding”), ktore
podpisano w sierpniu 2014 roku, byto pierwsza tego typu inicjatywa na Swie-
cie zawartg pomiedzy §wiatowa muzutmanska i chrzescijanska organizacja
humanitarng'®. Sygnatariusze podkreslili, ze obie organizacje podzielaja

4 Martin Junge, Disarm the Hearts and Hands: Words matter! Overcoming Fear with
Faith [2019], w: Loving your neighbor, s. 43—64 [dostep: 28.08.2021], cytat w jezyku polskim
za: Pokoj bez granic — ekumenicznie i miedzyreligijnie w Madrycie, https://www.ekumenizm.
pl/ekumenizm/na-swiecie/pokoj-bez-granic-ekumenicznie-i-miedzyreligijnie-w-madrycie/
[dostep: 5.05.2021].

S LWF and Islamic Relief Sign Memorandum of Understanding, https://www.lutheran-
world.org/news/Iwf-and-islamic-relief-sign-memorandum-understanding [dostep: 27.08.2021].
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takie wartosci jak godnos¢, sprawiedliwosé, wspotczucie i zaangazowa-
nie oraz istniejacg ponad podzialami religijnymi wizje, ktorej celem jest
wzmocnienie 1 wsparcie potrzebujacych spoleczenstw i ludzi dotknigtych
katastrofami. W pierwszych latach wspotpracy podjeto takie dzialania jak
pomoc poszkodowanym w trzesieniu ziemi w Nepalu, wsparcie syryjskich
uchodzcéw w Jordanii 1 niepetnosprawnych uchodzcow w obozie Dadaab
w Kenii. W listopadzie 2017 roku przedtuzono wspétprace pomigdzy SFL
1 IRW na kolejne pig¢ lat, podkreslajac, ze chrzeécijanie i muzulmanie maja
wspolne zobowigzanie do przyjmowania obcych w §wiecie, w ktérym znaczna
liczba ludzi zyje jako uchodzcy®.

Podczas Globalnego Forum Uchodzcow w 2019 roku SFL i IRW wsp6lnie
zobowigzaty si¢ do zorganizowania miedzynarodowej konferencji orga-
nizacji religijnych, ktérej celem bedzie budowanie bardziej integrujgcych
spoleczenstw. Obie organizacje potaczyly sity, podkreslajac znaczenie
wrazliwo$ci na wiar¢ w pracy humanitarnej oraz role, jaka przywodcy re-
ligijni i wspolnoty wyznaniowe petnig w dziataniach na rzecz uchodzcow,
dbajac o to, by nikt nie zostal pominiety. W 2021 roku dotaczyta takze HIAS
(organizacja zalozona jako Hebrajskie Towarzystwo Pomocy Imigrantom).
Z uwagi na epidemie¢ koronawirusa konferencja ,,Welcoming the Stranger,
Shaping the Future” bedzie wspdlorganizowana przez te trzy organizacje
w Genewie w Swiatowym Dniu Uchodzcy, 2021 czerwca 2022 roku'”.

Promowaniem ekumenicznych relacji miedzy Kosciotami zajmuje si¢
szerzej Swiatowa Rada Ko$ciotow (SRK), zatozona w 1948 roku w Amster-
damie'®. Ko$ciot Ewangelicko-Augsburski w RP jest jej cztonkiem od mo-
mentu powstania. Organizacja zrzesza gléwnie Koscioly prawostawne,
orientalne, anglikanskie, luteranskie, reformowane, metodystyczne, bapty-
styczne. Z Ko$ciotem rzymskokatolickim SRK prowadzi szeroka wspotprace,
czego przyktadem jest chociazby dziatalnos¢ Wspolnej Grupy Roboczej
Kosciota Rzymskokatolickiego i Swiatowej Rady Kosciotow". W ramach

1 Islamic Relief and Lutheran World Federation renew landmark faith partnership in
aid work, https://www.islamic-relief.org/islamic-relief-and-lutheran-world-federation-renew-
-landmark-faith-partnership-in-aid-work/[dostep: 27.08.2021].

17" Three major faith-based organizations commit to Welcome the Stranger, https://www.
lutheranworld.org/news/three-major-faith-based-organizations-commit-welcome-stranger
[dostep: 27.08.2021].

'8 https://www.oikoumene.org/[dostep: 25.08.2021].

" Agnieszka Godfrejow-Tarnogorska, Wspolna Grupa Robocza Kosciota Rzymskoka-
tolickiego i Swiatowej Rady Kosciolow, ,,Znak” 2011, nr 1, s. 90. Raporty Grupy Roboczej
sa publikowane w jezyku polskim w ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”.
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SRK prowadzony jest rowniez dialog miedzyreligijny, w ktorym uczestnicza
Koéscioty luteranskie, ale przedstawiony impuls pokazuje zagadnienie glownie
z perspektywy luteranskiej. Efektem ekumenicznej wspdtpracy Kosciotow
sa dziatania charytatywne, ktore skierowane sa do wszystkich — nie tylko
do chrzesécijan. Natomiast ruch ekumeniczny umozliwit podjecie takich
krokoéw wspdlnie z innymi wyznaniami. Podczas wspolnego upamigtnienia
Reformacji w Lund w 2016 roku podpisana zostata deklaracja rzymskoka-
tolicko-luteranska, akcentujaca znaczenie sktadania wspolnego §wiadectwa
wiary, ktorego przyktadem jest niesienie pomocy osobom potrzebujacym.
W deklaracji z Lund podkreslono:
Bog wzywa nas, bySmy byli blisko wszystkich, ktorzy pragng godnosci, sprawie-
dliwosci, pokoju i pojednania. Zwlaszcza dzisiaj gtosno wotamy o potozenie kresu
przemocy i ekstremizmowi, ktore atakujg wiele krajow 1 wspdlnot oraz niezliczone
siostry i braci w Chrystusie. Wzywamy luteran i katolikow do wspotpracy, by ugosci¢

cudzoziemcow, przyjs¢ z pomoca tym, ktorych zmuszono do ucieczki z powodu
wojny i przesladowan oraz broni¢ praw uchodzcow i 0sob starajgcych sie o azyl®.

Potwierdzeniem deklaracji wygtoszonej w Lund stato si¢ oswiadczenie
»Ztaczeni w nadziei”' podpisane w Malmo Arena przez Michela Roya,
sekretarza generalnego Caritas Internationalis, i Mari¢ Immonen, dyrektor
Wydziatu Shuzby dla Swiata Swiatowej Federacji Luteranskiej. Dokument
nie tylko podkreslal znaczenie wspolnego zaangazowania w dziatania cha-
rytatywne, ale zapowiadat tez konkretne rozwinigcie wspotpracy. Wezwano
organizacje koscielne na catym $wiecie, by aktywnie wlaczyty si¢ w realizacje
zadan zwigzanych ze Zréwnowazonym Rozwojem, dziatajac na rzecz likwi-
dacji skrajnego ubdstwa. Wsrod takich koscielnych organizacji wymieniono
Forum Organizacji Katolickich, ktore taczy wszystkie katolickie organizacje
charytatywne oraz ACT Alliance (ACT to skrdot od Action by Churches
Together), organizacj¢ zrzeszajaca 145 Ko$ciotow i organizacji koscielnych,
dzialajaca na rzecz najbiedniejszych i wykluczonych w ponad 100 krajach.
SFL jest cztonkiem ACT Alliance, a Caritas Internationalis prowadzi z ACT
Alliance wieloletnig wspotprace.

20 Joint statement on the occasion of the Joint Catholic-Lutheran Commemoration
of the Reformation Lund, Szwecja, 31 pazdziernika 2016 [dostep: 25.08.2021]. Deklaracja
zostala podpisana przez papieza Franciszka i prezydenta SFL bpa Muniba Younana, polskie
ttumaczenie: https://www.ekai.pl/katolicy-i-luteranie-to-co-nas-laczy-jest-wieksze-niz-to-
co-nas-dzieli/[dostep: 25.08.2021].

' https://de.lutheranworld.org/sites/default/files/documents/declaration_of intent_cari-
tas_internationalis_and Iwf de.pdf (dostep: 2.11.2021).
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Wspotprace t¢ mozna zobaczyé w obozie dla muzutmanskich uchodz-
cOow Zaatari w Jordanie. Pracami organizacji pomocowych kieruje tam
Biuro Wysokiego Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds. Uchodzcow
(UNHCR). W tym najwigkszym obozie dla syryjskich uchodzcéw mieszka
okoto 80000 os6b (wigcej niz w takich polskich miastach jak Piotrkéw Try-
bunalski, Zamos¢, czy Mystowice). 57% mieszkancow to ludzie stosunkowo
mtodzi, 20% to dzieci ponizej pigtego roku zycia (wiele z nich urodzito si¢
W obozie — tygodniowo rodzi si¢ tam okoto 80 dzieci). Jedno na pie¢ gospo-
darstw domowych prowadzonych jest przez kobiety. Na przestrzeni ponad
5 km? rozcigga si¢ ,,miasto” z barakami, ulicami i sklepami (jest ich okoto
2500). Przemieszczanie si¢ po takim obszarze stwarza duze trudnosci, dlatego
organizacje pomocowe wspolnie zgromadzily w Zaatari tysigce rowerow.
0d 2013 roku przez ob6z przeszto blisko pot miliona ludzi. Wedtug publikacji
z 2014 roku Caritas dziatala gtéwnie w zakresie dostarczania jedzenia, za-
bezpieczenia socjalnego, ochrony zdrowia, SFL natomiast koncentrowata sie
na dostarczaniu schronienia, pomocy psychologicznej, programach ochrony
dzieci. Zaréwno Caritas, jak i Swiatowa Federacja Luteranska prowadza
szereg programow edukacyjnych i $wiadczg podstawowg pomoc dorazng
(dostarczanie wody, srodkéw higieny itp.).

Podczas gdy w Lund przygotowywano si¢ do obchodow jubileuszu Re-
formacji, w koSciotach na catym $wiecie przez ponad tydzien bity dzwony
na znak solidarnos$ci z syryjskim miastem Aleppo, dotknigtym ci¢zkimi
dziataniami zbrojnymi. Akcja rozpoczeta sie w Finlandii, w potowie paz-
dziernika 2016 roku zainicjowat jg ks. Teemu Laajasalo, proboszcz parafii
luteranskiej w Kallio (Helsinki). Wkrétce wlaczyty sie w nig koScioty
w Australii, Europie i Ameryce Potnocnej, poparty ja Swiatowa Federacja
Luteranska i Swiatowa Rada Kosciotow. Celem akcji byto uwrazliwienie
catej opinii publicznej na tragedi¢ Syryjczykoéw z Aleppo i innych czesci
kraju. Cho¢ czesto te sprawy wydaja si¢ by¢ odlegte i w zalewie informacji
powszednieja, to nadal codziennie w konflikcie syryjskim ging cywile,
w tym dzieci. Akcja miata tez swoja polska odstong: zachgcat do niej bp
Jerzy Samiec, zwierzchnik Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP,
a zarazem Prezes Polskiej Rady Ekumenicznej. Wlaczyly si¢ w nig takze
parafie ewangelickie i rzymskokatolickie.

W Polsce dziatania ekumeniczne prowadzi Polska Rada Ekumenicz-
na (PRE)?* Kos$ciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce jest cztonkiem

22 Wigcej na temat dziatalno$ci PRE na stronie: https://ekumenia.pl [dostep: 06.05.2021].
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zatozycielem PRE od momentu jej ukonstytuowania si¢ w 1946 roku.
W ramach PRE Ko$ciot wspotpracuje m.in. z Kosciotami ewangelickimi,
prawostawnymi, starokatolickimi oraz utrzymuje kontakty z Kosciolem
rzymskokatolickim. Przedstawiciele Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Polsce uczestniczag w komisjach PRE i wiaczaja si¢ w organizacje nabo-
zenstw Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan oraz Swiatowego Dnia
Modlitwy. Od ponad dwudziestu lat wspdlpracujg ze sobg Caritas Kosciota
Rzymskokatolickiego w Polsce, Diakonia Kosciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego w RP, Diakonia Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego w RP i Eleos
Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego. Rokrocznie organizujg
dwie akcje ekumeniczne — Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom w Adwencie
i Skarbonke Diakonijng-Jatmuzng Wielkopostng w Czasie Pasyjnym (Wiel-
kim Poscie) — ktore sg wspdlnym swiadectwem, jakie chrzescijanie sktadaja,
niosgc pomoc osobom potrzebujagcym?.

Polska Rada Ekumeniczna podejmuje réwniez dziatania obejmujace rela-
cje miedzyreligijne. W ramach PRE prowadzony jest projekt ,,Ekumeniczny
punkt konsultacyjny ds. migracji — Goscinny Kosciol”, ktorego celem jest
pomoc Kosciotom cztonkowskim PRE w przygotowaniu oséb do zaanga-
zowania w pomoc migrantom i uchodzcom. Ko$cioty PRE, uczestniczac
w projekcie, motywuja swoich czlonkéw do zaangazowania, a PRE organizuje
szkolenia w zakresie towarzyszenia (duszpasterskiego) migrantom i uchodz-
com. Projekt jest praktycznym wymiarem ,,Przestania Kosciotéw w Polsce
w sprawie uchodzcow™?. W siedzibie PRE dziata tez punkt konsultacyjny,
ktoérego zadaniem jest informowanie cztonkow Kosciotéw o instytucjach
i organizacjach pomagajacych uchodzcom i migrantom, przekazywanie
wolontariuszom informacji o mozliwosci zaangazowania si¢ w projekty,
wsparcie w rozwijaniu nowych projektow dla uchodzcow i migrantdw.

Na koniec warto wspomnie¢ o migdzyreligijnej inicjatywie, ktora zaist-
niata na gruncie polskim w lutym 2021 roku. Dwana$cioro reprezentantow
judaizmu, islamu i chrzescijanstwa w Polsce utworzylo grupe Wspolnota
Sumienia — Koalicja Wzajemnego Szacunku i podkreslito we wspdlnym
oswiadczeniu: ,,Wywodzac si¢ z réznych wspoélnot religijnych, etnicznych
i kulturowych, chcemy, aby nasz glos wyrazat jedno$¢ w trosce o podstawowe
prawa czlowieka i obywatela””.

3 Wigcej o wspdlnych akcjach na stronach https:/diakonia.org.pl/ oraz https://caritas.pl.

24 https://ekumenia.pl/czytelnia/dokumenty-ekumeniczne/przeslanie-kosciolow-w-pol-
sce-w-sprawie-uchodzcow/[dostep: 6.05.2021].

% https://www.wspolnotasumienia.pl [dostep: 5.06.2021].
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Wspdlnota stawia sobie za cel przeciwstawianie si¢ wykluczaniu i dyskry-
minacji ze wzglgdu na tozsamos¢ religijna, etniczng czy kulturowa. Inaugu-
racja Wspolnoty Sumienia odbyta si¢ online 22 lutego 2021. Przypomniano
wtedy, ze w ciggu ostatnich dziesiecioleci bylismy §wiadkami mordow
na masowg skale: w Kambodzy, Timorze Wschodnim, Jugostawii, Darfurze.
Wspomniano takze o czystkach etnicznych wobec narodu Rohindza i zbrodni
przeciwko ludzkosci dokonywanej na mniejszosci ujgurskiej w Chinach.
Cztonkowie Wspdlnoty Sumienia podkreslili, ze masowe zbrodnie zawsze
wyrastajg na glebie nienawisci, i zobowigzali si¢ przeciwdziata¢ pogardzie,
agresji 1 przejawom przemocy fizycznej wobec jednostek i catych grup
ze wzgledu na ich tozsamo$¢: ,,W czasach kryzysu autorytetow potrzebny
jest donosny glos sprzeciwu wobec nienawisci cztowieka do cztowieka —
glos ludzi sumienia przemawiajacych razem w imi¢ wzajemnego szacunku,
pomimo réznic mi¢dzy nimi”%.

W sktad Wspolnoty Sumienia wchodza osoby nalezace do trzech religii
abrahamicznych — chrze$cijanstwa, judaizmu i islamu — oraz liderzy orga-
nizacji mniejszo$ciowych: imam Rafat Berger (Rada Wspdlna Katolikow
1 Muzutmanoéw, Wspotprzewodniczacy ze strony muzulmanskiej), dr Ewa
Jozwiak (prezeska Synodu Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Polsce),
rabinka Matgorzata Kordowicz (Gmina Wyznaniowa Zydowska w Warsza-
wie), prof. Stanistaw Krajewski (Polska Rada Chrzescijan i Zydow, Wspot-
przewodniczacy ze strony zydowskiej), mufti Tomasz Miskiewicz (Mufti
Muzutmanski w RP), Zbigniew Nosowski (Polska Rada Chrze$cijan i Zydow,
Wspdlprzewodniczacy ze strony chrzescijanskiej), ks. prof. Henryk Paprocki
(Katedra Teologii Prawostawnej, Uniwersytet w Bialymstoku), dr Sebastian
Rejak (p.o. Dyrektora American Jewish Committee Central Europe), bp Je-
rzy Samiec (biskup Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce), rabin
Michael Schudrich (Naczelny Rabin RP), prof. Agata Skowron-Nalborczyk
(Rada Wspolna Katolikow i Muzutmanéw, Wspotprzewodniczaca ze strony
katolickiej), ks. prof. Andrzej Szostek (rektor Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego w latach 1998-2004).

Podsumowujac, Koécioty luteranskie na §wiecie zrzeszone w Swiato-
wej Federacji Luteranskiej, a wérod nich Kosciot Ewangelicko-Augsburski
w Polsce, wlaczaja si¢ aktywnie w dialog miedzyreligijny i inicjuja dziata-
nia, ktére maja na celu przelamywanie stereotypow i budowanie mostow
migdzy wyznaniami i religiami. Nie sposob jednak oddzieli¢ zasobow

2 https://www.wspolnotasumienia.pl [dostep: 5.06.2021].
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integracyjnych od potencjatu dezintegracyjnego — s3 niczym dwie strony
tej samej monety. Ze wzgledu na postulat ,,jednosci w pojednanej ro6z-
norodno$ci” w luteranizmie mozna zaobserwowac obie tendencje. Wiele
zalezy od lokalnego kontekstu, w jakim funkcjonuje dany Kosciot krajowy.
Zdarza si¢ tez, ze na integracj¢ badz dezintegracj¢ ma wpltyw konkretna
postawa ludzi. Przykazanie mitosci jest zasobem integrujacym, z ktorego
warto czerpaé, gdy podziaty sg dla nas trudne do przezwycigzenia. Bog nie
podtrzymuje podzialow, lecz podtrzymuje ludzi i inspiruje ich do dziatania
na rzecz pojednania.



ERTUGRUL SAHIN

ZASOBY I POTENCJAL (DEZ)INTEGRACYJNY ISLAMU

Wstep

Islam zajmuje szczegodlna pozycje w europejskim dyskursie na temat migracji
i integracji. Innymi stowy: islam jest obecnie glownym tematem europejskich
debat na temat integracji. Mimo ze chodzi tu o muzutmanéw jako ludzi,
ciagle mowi si¢ o ich religii, o islamie. Zazwyczaj jest on przedstawiany jako
podmiot jednorodny. Badania empiryczne pokazuja, ze przewaznie postrzega
sie go jako zagrozenie i przeszkode dla integracji'. Ten przewazajacy w opinii
publicznej negatywny obraz bierze si¢ z przekonania, ze islam odrzuca eu-
ropejskie warto$ci i normy oraz rodzi przemoc i terror; jesli w ogdle ma by¢
mowa o integracji, musi on rzekomo udowodni¢ swoja zdolno$¢ do niej oraz
konieczng w tym kontekscie gotowos¢ do zreformowania sig.

Jak mozna si¢ spodziewac, srodowisko akademickie podchodzi do tej
kwestii z wickszym dystansem. Ostrozne rozprawy rozwazaja integracje
muzutmanow i radzenie sobie z islamskim wyzwaniem w kategoriach
wspolnych lub wzajemnych wysitkow i osiagnie¢. Wyzwanie to ma bowiem
kilka wymiarow, bez ktorych nie mozna odpowiednio zrozumie¢ integracji
i zarzadzac nig: (1) Islam nie istnieje jako jedna cato$¢. Nalezy go postrzegac
w jego réznorodnosci. Czynnikami decydujgcymi sg liczne podmioty oraz
ich skrajnie rézne i czesto sprzeczne dziatania. (2) Radykalizm i przemoc
nie sa zjawiskami charakterystycznymi dla islamu. Moga one powstawac
w r6éznych kontekstach i mie¢ r6zne motywacje spoteczne, ekonomiczne, kul-
turowe lub religijne. (3) Ogodlnie rzecz biorac, pluralizacje religijng i kulturowsa
nalezy rozpatrywac i przepracowywac w kontekscie spojnosci spoteczne;.
Wymaga to systemowych wysitkow politycznych w celu regulowania interak-
cji wynikajacych z rosngcej roznorodnosci w ramach polityczno-prawnych.
(4) Wymog ten prowadzi wlasnie do tego, ze pojawiajg si¢ zroéznicowane

! Zob. Kai Hafez, Sabrina Schmidt, Die Wahrnehmung des Islams in Deutschland,
Sonderauswertung des Religionsmonitors der Bertelsmann Stiftung vom 2013, Giitersloh
2015; Stephan Vopel, Yasemin El-Menouar, Religionsmonitor — Sonderauswertung Islam
2015, Giitersloh 2015. Zob. tez dla oceny dalszych badan Naika Foroutan, Muslimbilder in
Deutschland Wahrnehmungen und Ausgrenzungen in der Integrationsdebatte, wyd. przez
Friedrich-Ebert-Stiftung, Bonn 2012.
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sposoby rozumienia i koncepcje integracji lub dezintegracji. (5) W zwiazku
z tym trudne, ale i niezbedne, jest doktadniejsze okreslenie, jaki wpltyw
na integracje ma religia — czy ja wspiera, czy tez hamuje. Istniejg przeciez
badania empiryczne i uzasadnione przestanki wskazujace, ze religijnosé
muzutmanska moze okaza¢ si¢ zarowno zasobem sprzyjajacym integracji,
jak 1 zrédtem przeszkod.

Wychodzac od tych podstawowych ustalen, w niniejszym opracowaniu
omoéwione zostaja nast¢pujace zagadnienia: najpierw problem ten jest rozpa-
trywany na ptaszczyznie makro, aby zrozumiaty stat si¢ kontekst pojawienia
si¢ islamskiego/islamistycznego? wyzwania integracji. Drugi krok to bar-
dziej szczegdtowe ukazanie integracji w jej roznych wymiarach, co tworzy
podstawe dla oméwienia zdolnosci islamu i/lub muzutmanéw do integracji
oraz zasobdw, potencjatow i przeszkod w tym zakresie. Na podstawie ta-
kiego rozumienia integracji, w trzecim kroku mozna bardziej szczegdtowo
opisac zasoby, ktore sprzyjaja integracji, oraz potencjaty, ktore ja utrudnia-
ja. Ta ostatnia czg¢$¢ konczy si¢ rozwazaniami na temat znaczenia dialogu
miedzyreligijnego dla integracji.

Kontekst powstania islamskiego/islamistycznego wyzwania integracyjnego

Kulturowa nowoczesnos¢ ubiegtego wieku nawet nie traktowata religii jako
zasobu. Nowoczesno$¢, w tym sekularyzacja, postrzegana byta jako proces
postepujacy liniowo i niepowstrzymany, a sama kultura jako przeobrazalna.
Wedhug tego ujecia tradycje religijne i kulturowe, uwazane za zacofane,
miatyby ustepowac przed racjonalnoscia postepu technicznego, ekonomicz-
nego i politycznego; te czesci Swiata, w ktorych nie nastapita modernizacja
w stylu zachodnim, miatyby szanse na rozwoj nasladowczy i nadrabianie
zalegtosci. Modernizacja byta ideologia rozwoju par excellence®. Wszedzie
panowato przekonanie o polityce darwinizmu spotecznego, ktéry wierzyt
w ksztaltowanie spoteczenstwa przez inzynieri¢ spoteczng. Powstate w ten
sposob dyktatury rozwojowe w tak zwanym ,, Trzecim Swiecie” okazaty sie
niezachwiane, cho¢ miaty by¢ zjawiskiem przejsciowym. Przeciez rewolucja
iranska (1979) data paradygmatyczng lekcj¢ zachodnim ideatom modernizacji

* Pisownia ,islamskiego/islamistycznego” ma przede wszystkim na celu wskazanie, ze roz-
graniczenie pogladéw ekstremistycznych od ,normalnego” islamu lub bycia muzutmaninem
nie dokonalo si¢ jeszcze w sposdb wystarczajacy.

* Cho¢ modernizacja zdawala sie dzieli¢ na dwie gtéwne gatezie - kapitalizm i socjalizm
- podporzadkowana byta deterministycznej idei postepu. W obu przypadkach obowigzywata
idea linearnego procesu historycznego.
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na dtugo przed 11 wrzes$nia. Koniec Zwigzku Radzieckiego i trzecia fala
proceséw demokratyzacji na $wiecie poczatkowo daty wytchnienie kapitali-
styczno-liberalnemu kursowi modernizacji, ktory doprowadzit do ideologicz-
nej manifestacji konica historii (Francis Fukuyama): liberalizm, gospodarka
rynkowa i demokracja w koncu mialyby zapanowaé¢ wszedzie. Ostatnim
wyczynem konca historii bytaby teraz asymilacja kultur niezachodnich
w kulturze zachodniej, jesli to konieczne — za cene czasowej eliminacji zasad
wolnosci i praw cztowieka. Euforia zachodniego triumfu miata by¢ jednak
krotkotrwata. W jego miejsce pojawit sie pesymizm zderzenia cywilizacji
(Samuel P. Huntington), ktory zatrul klimat publiczny i polityczny przez
11 wrzesnia i pozniejsze ataki terrorystyczne w Europie. Fukuyama sam
przyznal, ze w krajach islamskich dominuje dynamika napedzana przez
religie. Nastepnie echem odbita si¢ znana debata na temat powrotu religii.
Ten krotki zarys historii politycznej zostat przywotany z dwoch powodow:
Po pierwsze, cho¢ wydaje si¢, ze determinizm historyczny zostal naukowo
przezwyci¢zony, to deterministyczno-pozytywistyczna pozostatosé euro-
centrycznej wiary w postep nadal nieprzerwanie dominuje w zachodnich
dyskursach. W neokolonialistyczno-subtelny sposob wyzszo$¢ techniczna
i ekonomiczna ma niestabnacy wptyw systemowy i zyciowy na kultur¢ oraz
strukture spoteczng reszty §wiata. Na tym tle mozna zrozumie¢ badania
nad migracja prowadzone w Stanach Zjednoczonych, ktore w duzej mierze
wplynety na kontynentalne europejskie badania migracyjne. Badania ame-
rykanskie zajmuja si¢ glownymi ruchami imigracyjnymi do USA w XIX
1 na poczatku XX wieku, nawigzujacymi do tradycji teorii ewolucyjnych
w naukach humanistycznych i spotecznych. W tym ujeciu koficem integra-
cji bytaby catkowita asymilacja. Z drugiej strony zachodniemu roszczeniu
do dominacji przeciwstawia si¢ obecnie islam jako najwigksze realne za-
grozenie. Niektorzy uczeni, jak na przyktad Francuz Oliver Roy, probowali
zerwac z gleboko zakorzenionym na Zachodzie pogladem, ze islam jest
zacofany i odporny na modernizacje, poniewaz modernizacja nastgpita
juz w potaczeniu z globalizacja, ale nie byli w stanie przebi¢ si¢ do opinii
publicznej. Prawdg jest, ze obecnie ludzie odchodzg od koncepcji islamu
jako jednorodnego obszaru kulturowego i staraja si¢ odroznia¢ fanatyzm
muzutmanski od reszty oraz przyjrzec si¢ blizej jego wariantom. Jednak
mimo obietnic skrupulatno$ci konstrukt ,,homo islamicus” nadal dominuje
i szerzy wielkie zamieszanie poprzez podtrzymywanie amorficznych pojec,
takich jak: fundamentalizm, islamizm, islam polityczny, salafizm, dzihadyzm,
radykalizm muzutmanski, ekstremizm islamski/islamistyczny i tym podobne.
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Bez tego historycznego tta islamskiego/islamistycznego wyzwania nie
sposob zrozumieé wymiardw integracji muzutmanow w ogodle oraz sprzy-
jajacych i utrudniajgcych potencjatow islamu w szczegolnosci. Wyjasnienia
przyczyn pojawienia si¢ fanatyzmu muzulmanskiego sa tak rozne i draz-
liwe, ze nie mozna jednoznacznie okresli¢ potencjalnych ,,islamskich/isla-
mistycznych” zagrozen w przestrzeni narodowej i miedzynarodowej: Czy
ten fanatyzm wytonit si¢ jako samoidentyfikacja i/lub jako postawa oporu
wobec ideologii modernizacyjnych, uzachodnienia i roszczen do hegemo-
nii? Co odrdznia (badz nie odréznia) go od prawicy i nacjonalizmu, ktore
zyskujg na sile na catym $wiecie i ktore rowniez chcg si¢ broni¢ przed ka-
pitalistyczna globalizacja? Czy fanatyzm jest ideologia instrumentalizujaca
religie, czy odrodzeniem religijnym? Czy rzeczywiscie moze on zniszczy¢
spojnos¢ spoteczng w przestrzeni narodowej? Albo: czy wyzwanie islamskie
jest (nie)s§wiadomie wyolbrzymiane poza mozliwy do opanowania potencjat
przemocy? Czy ten fanatyzm jest chwilowa aberracja, czy tez dtugotrwatym,
strukturalnym zjawiskiem?

Pytania te zostaty sformutowane jako asumpt do dalszych eksperymen-
tow myslowych i nie wymagaja tutaj szczegolnego omoéwienia. Powinny one
jednak wskazywac na stabosci teorii zagrozenia, w ktorych role iskry zapal-
nej przypisuyje si¢ islamowi ujmowanemu jako monolit. Pseudo-profetyczna
proklamacja, ze Europa zostanie zislamizowana, jesli islam nie pozwoli si¢
zeuropeizowac, nie ma wigkszego znaczenia niz narracja o koncu historii.
Scenariusze zaglady, takie jak w ksigzce Niemcy likwidujg si¢ same Thilo
Sarrazina®, stuzg jedynie sianiu paniki. Islam stuzy tu do przedstawiania
spolecznych sytuacji problemowych, symbolizowania rozgraniczen i dra-
stycznego oznaczania linii konfliktu.

Niezaleznie od przysztych scenariuszy pelnych konfliktéw mozna konse-
kwentnie stwierdzié, ze islam nie jest bynajmniej monolitem i ze przysztosé
muzutlmanéw w Europie bedzie charakteryzowac si¢ roznorodno$cia i zmia-
nami. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze wspolnym wysitkiem mozna zapobiec

* Thilo Sarrazin jest znanym politykiem i ekonomistg, ktéry zajmowal wysokie stanowi-
ska w stuzbie publicznej (w Deutsche Bahn AG, Deutsche Bundesbank). Jako cztonek partii
SPD sprawowat w latach 2002-2009 funkcje senatora ds. finanséw w Senacie Berlina. Wielkie
poruszenie wywolala jego ksiazka Deutschland schafft sich ab: Wie wir unser Land aufs Spiel
setzen (Niemcy likwidujg si¢ same: Jak narazamy nasz kraj na niebezpieczeristwo) z 2010 roku.
Kregi demokratyczne, w tym jego partia SPD, byly zbulwersowane jego antyimigranckimi
i antymuzulmanskimi tezami, podczas gdy antymuzulmanskie grupy rasistowskie bardzo

je popieraly. Sarrazin rozwijal swoje czarne scenariusze w kolejnych publikacjach, ktére
wielokrotnie trafiaty w Niemczech na listy bestsellerow.
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spirali radykalizacji etniczno-szowinistycznych i religijnych ideologii de-
strukcyjnych, ktora w przysztosci moze bardziej obciazy¢ klimat polityczny.
Z perspektywy muzutmanskiej sukces lub porazka w walce z radykalizmem
zaleze¢ bedzie od warunkow, ktore zostang wyartykutowane w partycypa-
cyjnej koncepcji integracji i opartych na dialogu negocjacjach dotyczacych
polityki integracyjnej. Islam oferuje w tym zakresie wiele §rodkow, ktore
zostang omowione ponizej. Najpierw jednak trzeba wyjasnié, co nalezy
rozumieé przez integracje.

Integracja, dezintegracja i spéjnos¢ spoleczna

O integracji powiedziano i napisano juz wiele, i nadal si¢ to czyni. Pomimo
intensywnych dyskusji nie ma jednolitej definicji integracji. Ponadto dodaje
si¢ alternatywne 1 uzupelniajace terminy, takie jak partycypacja, inkluzja
1 wilgczenie. Ze wzgledu na silne powigzanie z wyzwaniem ,,islamskim/isla-
mistycznym” rdzne aspekty integracji muzutmanow sg trudne do uchwycenia.
Siegaja one od kompetencji jezykowych, edukacji i pracy jako warunkéw
minimum, poprzez tozsamos$¢ i przynaleznos¢, az po postawe europejskiego
islamu. Ponadto toczy si¢ goraca debata na temat tego, jakie warunki ramowe
i standardy znane z kontekstéw narodowych powinny mie¢ zastosowanie
na szczeblu europejskim.

W obszarze niemieckojezycznym w ciggu ostatnich dwoch dekad zdo-
tata si¢ ugruntowac koncepcja integracji Hartmuta Essera’®. Opisane w niej
cztery wymiary integracji, do ktorych nalezy doda¢ jeszcze jeden spoza
tej koncepcji, oferuja odpowiednig siatke stuzaca orientacji i analizie oraz
znajduja szerokie zastosowanie w badaniach i polityce integracyjne;.

1. Integracja strukturalna jest uwazana za fundamentalng dla pozostatych
wymiarow. Odnosi si¢ ona do wyréwnania udziatu w Zyciu gospodarczym
i politycznym w ramach calego systemu. W szczego6lnosci dotyczy ona
mozliwos$ci dostepu do edukacji, pracy, mieszkan oraz nabywania praw
i podejmowania obowigzkow.

2. W pierwotnie socjologicznej koncepcji Essera wymiar polityczno-prawny
jest jednak niedostatecznie wyeksponowany 1 zastuguje na odrgbne po-
traktowanie. W kontekscie ogélnoeuropejskich debat na temat roszczen
mniejszosci w zakresie praw czlowieka, udziatu politycznego w syste-
mach demokratycznych, dostosowania prawa konstytucyjnego w zakresie

° Hartmut Esser, Integration und ethnische Schichtung, wyd. przez Mannheim Centre for
European Social Research, Working Papers nr 40/2001.
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religii®, jak ma to miejsce w Niemczech, podkreslenie tego wymiaru od-
daje wlasciwie wielowarstwowosc¢ integracji. Juz chociazby na podstawie
elementarnego utozsamiania systemu z demokracja i praworzadnoscig
nalezy podnie$¢ polityczno-prawny stopien zapewnienia partycypacji
do rangi jednego z podstawowych wskaznikow integracji. Jest to z jedne;j
strony przyznanie muzutmanom praw cztowieka i obywatela oraz uznanie
ich w prawie publicznym, a z drugiej strony akceptacja porzadku praw-
nego oraz domaganie si¢ i aktywne korzystanie z praw indywidualnych
i zbiorowych. Integracja polityczno-prawna ma szczegdlne znaczenie,
poniewaz muzulmanie moga przyswoi¢ sobie demokratyczne zasady
panstwa prawa dopiero wtedy, kiedy sami stang si¢ ich podmiotami.
Upewnienie si¢ co do tego jest warunkiem wstepnym uregulowania
kwestii religijnych w drodze pluralistyczno-demokratycznych negocjacji
W sposob ugodowy.

. Integracja spofeczna polega na intensyfikacji interakcji spotecznych

i spotkan. Mozna do nich zaliczy¢ kontakty spoteczne, przyjaznie,
cztonkostwa, zaktadanie rodziny, relacje wymiany, sieci kontaktow itd.,
ktore powinny zapobiegaé gettoizacji.

. Integracja kulturowa, zwana tez akulturacjq, oznacza przyswajanie

umiejetnosci (np. jezykowych), wartosci, norm, wiedzy krajoznawczej,
aprzede wszystkim porzadku prawnego. Dopiero te elementy umozliwiajg
zrozumienie i komunikatywne dziatanie w spoteczenstwie przyjmujacym.

. Integracja identyfikacyjna jest ostatecznie uznawana za zakonczenie pro-

cesu integracji. Wigze si¢ ona z subiektywnymi odczuciami i poczuciem
przynaleznosci, ktore implikuje identyfikacje z lokalna spotecznoscia.

Religia staje si¢ bezposrednio skuteczna w kontekscie spotecznym,

kulturowym i identyfikacyjnym, ale moze réwniez znaczaco wptywacé
na integracje polityczno-prawna i strukturalna. Jednakze zaréwno priory-
tety integracji, jak i jej konkretny ksztatt pozostaja wysoce kontrowersyjne.
W skali makro wielokrotnie pada na przyktad pytanie, czy islam jest zgod-
ny z warto$ciami i normami Europy lub poszczegdlnych krajow. W koncu
muzulmandéw obarcza si¢ zbiorowym obowiazkiem zreformowania swojej

¢ ,Religionsverfassungsrecht“ jest alternatywnym terminem dla ,,Staatskirchenrecht“ lub

»Kirchenverfassungsrechtw Niemczech. Aby wyrazi¢ rosnacy pluralizm krajobrazu religijnego,
jak réwniez réwnouprawnienie wszystkich religii i §wiatopogladéw, coraz czesciej uzywa sie
nowego terminu. Obok rozdzialu panstwa i Koéciota do jego istotnych cech nalezy neutralno$é
ideologiczna panistwa oraz prawo do samostanowienia wspdlnot religijnych.
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religii, przez co mieliby udowodni¢ zdolnos$¢ do integracji. Z kolei idee
i oczekiwania dotyczace reformy sg bardzo rozbiezne, niezaleznie od tego,
czy pochodzg od spoteczenstwa przyjmujacego, czy migrujacego’. Pytania
o to, w jakim stopniu nalezy porzuci¢ identyfikacj¢ z kulturg pochodzenia
lub warto$ciami religijnymi, czy tez w jakim zakresie powinno nastapi¢
przejecie elementow kultury i identyfikacji kraju przyjmujacego, pozostajg
w duzej mierze nierozstrzygniecte. Zasadniczy dylemat, ktory uwypukla
rozbiezno$ci migdzy normatywna tre$cia aspektow integracji, pojawia si¢
w kwestii dotyczacej demokratycznego porzadku prawnego: Czy mozna
w ogoéle narzuci¢ migrantom przyjecie elementow kultury i identyfikacji
kraju przyjmujacego? Jesli tak, to w jakim zakresie miatoby to nastapic?
Jesli nie, lub tylko w ograniczonym zakresie, to jak kontrolowac¢ integracje
politycznie? W koncu celem porzadku prawnego jest nie tylko uczenie si¢
1 podejmowanie obowigzkow, lecz rowniez przyznawanie praw cztowieka
i obywatela oraz mozliwosci uczestnictwa. W tym wzgledzie wymog inte-
gracji nie jest jednostronnym obowigzkiem. Wymaga wzajemnego dosto-
sowywania, stagd rozciggniecie wymogu integracji na cate spoteczenstwo.
Co wigcej, pewne jest, ze w wigkszosci przypadkoéw pojawia si¢ mieszanka
miedzy- lub transkulturowa, jak rowniez transnarodowa, a takze tozsamosci
wielorakie lub hybrydowe. W tym konteks$cie goracy spor w Niemczech
0 kulture dominujgcq (Leitkultur) staje si¢ bardzo kontrowersyjny®, poniewaz
takiej kultury ani nie mozna okresli¢ w drodze konsensusu, ani narzuci¢
migrantom. W przeciwnym razie integracja oznaczalaby nic innego jak

7 Podejscia reformatorskie europejskiego islamu sg szczegétowo oméwione w: Ertugrul
Sahin, Europdischer Islam - Diskurs im Spannungsfeld von Universalitit, Historizitdit, Norma-
tivitdt und Empirizitit, Wiesbaden 2017.

8 Aby znalez¢ normatywny standard dla kwestii integracyjnych, politycy CDU (Jorg
Schénbohm 1998, Friedrich Merz 2000) zawezili pojecie Leitkultur, ktore weze$niej wymy-
$lit Bassam Tibi i zastosowal do wartosci europejskich, do niemieckiej kultury narodowej
i wprowadzili je do debaty politycznej. Od tego czasu toczy sie goracy spor o to, czy Leitkul-
tur w ogole istnieje i jakie tradycje, wartoéci, normy itp. do niej naleza. Proba zdefiniowania
»niemieckiej Leitkultur” przez bylego federalnego ministra spraw wewnetrznych Thomasa de
Maiziére’a za pomocy dziesieciopunktowego katalogu nie przyczynita sie do konkretyzacji
tego pojecia. W ostatnim wywiadzie dla Deutschlandfunk kulturoznawca Thomas Hecken
podsumowal niektore z tych sprzecznosci: ,Wychwalacie wielkg niemiecka kulture narodows,
podkreslajac jednoczednie, Ze nie jest ona czyms, co trzeba nakazad, ale najwyrazniej jednak
trzeba ja nakazywaé, bo nie jest ona czyms$ oczywistym. (...) Kazde powotanie si¢ na Leitkultur
pokazuje wlasciwie, ze jej nie ma. To jest obiektywny problem takich wypowiedzi”. www.
deutschlandfunkkultur.de/leitkultur-debatte-jedes-beschwoeren-von-leitkultur-zeigt.2156.
de.html? dram: article_id=385131 [dostep: 18.07.2021].
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asymilacj¢. Fakt, ze kultura dominujaca jest mimo to podkreslana i przy-
wotywana, wskazuje na kulturalistyczne ujecie probleméw strukturalnych
i spotecznych. Alternatywne pojecie struktury dominujgcej (Leitstruktur),
ktore ktadzie nacisk na ramy normatywno-prawne, jest bardziej konkretne,
ale nie zdotalo si¢ jeszcze ugruntowac.

W dyskursach publiczno-medialnych zazwyczaj nie formutuje si¢ wprost,
jaki ma by¢ rezultat integracji. Uzasadnienia, ze nalezy zapobiega¢ spote-
czenstwom rownolegtym i gettoizacji, nie sa deklaracjami celu koncowego,
ale celow czastkowych. Z drugiej strony jako cel podstawowy mozna sobie
wyobrazi¢ na przyktad spojnos¢ spoteczng, ktoérg mozna odzwierciedli¢ w po-
jeciu integracji systemowej. W zwiazku z tym za kolejny gtéwny cel mozna
uznaé¢ zmniejszenie nierownosci spolecznych i zapewnienie uczestnictwa
w procesie spotecznym i politycznym. Mozna je wywies¢ z uniwersalnych
praw czlowieka i dobrze uzasadnic.

W odniesieniu do muzutmanéw w dyskursie dominuje jednak aspekt
bezpieczenstwa — i to do tego stopnia, ze islam jest przedstawiany pra-
wie wylgcznie jako hamulec integracji, przez co jego rzeczywisty wptyw
zostaje ukazany w sposob znieksztatcony. W aktualnej debacie na temat
bezpieczenstwa kietkuje gorzka, ogélna podejrzliwosé wobec ogromnej
wiekszo$ci muzutmandw, umacniajgc symboliczne granice i wzmacniajac
wszechogarniajgcg, dezintegrujaca niepewnos¢. Nierzadko podejrzliwosé
staje si¢ motorem dziatania, w wyniku ktorego utrwalaja si¢ nieréwnosci
spoteczne. W ten sposob aktorzy muzulmanscy odczuwaja ogromna presje
spoteczno-psychologiczng i sg nadmiernie i wyczerpujaco zajeci walka
ze stygmatyzacja i blokowaniem ich udziatu w wydarzeniach spotecznych,
zanim jeszcze w ogole podejma swoja integracyjna stuzbe. Najwyrazniej
zgodnie z powszechnym przekonaniem integracja islamu jest celem samym
w sobie, a jedyne wyznaczniki jej osiggnigcia to gotowos$¢ muzutmanéw do in-
tegracji i ich zdolnosci adaptacyjne. Kulturowo-normatywne przeciazenie
adaptacja, ktore wykracza poza ramy prawne, ma na celu, zgodnie z czgsto
wypowiadang przez muzulmandéw opinig, wyhodowanie wyalienowanej
muzutmanskosci i tym samym catkowitg asymilacje muzutmandw. Irytacja
muzutmandw, ze integracja odbywa si¢ kosztem tozsamosci muzutmanskie;j,
czesto prowadzi do samoizolacji.

Z tego, co do tej pory zostalo powiedziane, powinno wynikaé, ze inte-
gracja nie moze ograniczac si¢ do jednostronnej powinnosci i ze potrzeba
reformy w islamie nie jest specyficzng kwestig zdolno$ci muzutmanow
do integracji. Niewatpliwie istniejg sprzeczne religijne wyobrazenia na temat
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wartosci. Kwestionowanie tych wyobrazen tam, gdzie dotycza one akceptacji
porzadku prawnego, tolerancji religijnej czy tez rownosci pici i ich rdl, jest
catkowicie uzasadnione. Jednakze uregulowanie takich problematycznych
spraw niekoniecznie wymaga calo$ciowej reformy. Nawiasem mowiac,
na wspomniane rozwigzania nie mozna czekac, az reforma przyjmie si¢
w rzeczywisto$ci spotecznej. Zaréwno tradycja islamska, jak 1 historia mi-
gracji muzutmanskiej dostarczaja imponujacych przyktaddéw rzeczywistej,
wzglednie pragmatycznej adaptacji do okolicznosci w rdéznych przestrze-
niach kulturowych i spotecznych. Co wigcej, ambiwalencje nie sg cechami
szczegdlnymi islamu. Dotycza one ogoélnie wszystkich religii 1 kultur, tak
wiec specjalne traktowanie islamu jest bedne. Istnieje pilna potrzeba wpro-
wadzenia do dyskusji zagadnienia spolecznej funkcji religii. Na tym tle
pierwsze pytanie musi brzmie¢: czy religia w ogole moze wywiera¢ wpltyw
wspierajacy lub hamujacy na integracje? Ogodlnie rzecz biorgc, rola religii
nadal pozostaje nierozwigzana kwestiag wymagajaca dyskusji. Pewne jest,
ze procesow integracji lub dezintegracji nie da si¢ wyjasni¢ w sposob mo-
nokauzalny, dlatego tez wptyw religii nalezy analizowaé wieloprzyczynowo
W powigzaniu z wymiarem ekonomicznym, politycznym, spoltecznym i kul-
turowym. Cala ta problematyka uzyskuje dodatkowo nowa kontrowersyjnosé
ze wzgledu na postsekularne przewarto§ciowanie religii i przez to jeszcze
bardziej si¢ komplikuje.

Centralnym przekonaniem ponizszego rozdziatu jest to, ze religii samej
w sobie nie mozna postrzega¢ ani jako wspierajacej, ani jako utrudniajacej
integracj¢. Stanowi ona amorficzny fenomen o wielkiej réznorodnosci.
Z pewno$cig posiada ona wielkie bogactwo zasobow i motywacji. Najpierw
jednak trzeba je aktywizowa¢ w dziataniach ludzkich, osobistych i spotecz-
nych w sposob oddziatujacy na rzeczywisto$¢. Dziatanie religijne przybiera
swoj indywidualny i zbiorowy ksztalt w powigzaniu z innymi czynnikami
wplywu. Nawet ci, ktorzy postrzegaja religi¢ — islam — jako wielko$¢ nie-
zmienng i nienegocjowalna, rozumieja i dziataja w ograniczonym, subiek-
tywnym horyzoncie swoich ludzkich zdolno$ci myslenia i postrzegania.
Dlatego decydujace jest to, zeby skupi¢ si¢ na roznorodnych odmianach
zinternalizowanej religii — tj. religijnoéci. Zwlaszcza zrodta islamskie mozna
interpretowac tak roznie, ze te same fragmenty mozna odczytywaé zaréwno
jako zasob, jak i jako przeszkode integracji.



66 Ertugrul Sahin

Integracyjne zasoby islamu

Badania empiryczne Fundacji Bertelsmanna w Niemczech oprocz coraz
bardziej negatywnego wizerunku islamu pokazuja rowniez coraz mniej-
sz gotowos$¢ spoleczenstwa wickszosciowego do traktowania islamu jako
jego rownoprawnego elementu i ubogacenia. Wbrew rozpowszechnionemu
w mediach przekonaniu, jakoby islam byt nie do pogodzenia z warto$ciami
europejskimi a religijno§¢ muzulmanow prowadzita do odmowy integra-
cji, aktualne badania empiryczne wykazuja, ze zdecydowana wigkszos¢
muzutmandéw w Niemczech podziela gtéwne z podstawowych wartosci
spotecznych i jest generalnie otwarta na niemuzulmanéw i cate niemiec-
kie spoteczenstwo. Innym godnym uwagi wnioskiem jest to, ze integracja
jednoznacznie postepuje i ze rzeczywisto$¢ nie pokrywa si¢ z ogdlnie do-
mniemanymi i krytykowanymi spoteczenstwami rownolegtymi i gettoizacjg
muzutmanow?®. Jesli skonfrontowac ze sobg te paradoksalne wyniki, to raz
jeszeze ukaze si¢ przepas¢ migdzy spolecznie zakorzenionym i normatywnie
przetadowanym rozumieniem integracji z jednej strony a faktem istnienia
roznorodnych muzutmanskich §wiatow spotecznych z drugiej strony. Jesz-
cze bardziej kontrowersyjny jest wynik badan méwiacy, ze nawet wsrod
muzulmandéw o orientacji neofundamentalistycznej niekoniecznie istnieje
zwiazek z dezintegracja spotecznag lub niedostateczng integracjg spoteczna,
ktory da si¢ empirycznie udowodni¢. Wzorce integracji spotecznej wsrod
neofundamentalistow okazuja si¢ by¢ bardziej wiclowarstwowe i zlozone
niz dotychczas zaktadano'.

Empirycznie udowodnione postepy w integracji wskazuja na kolejne pa-
radoksy: (1) Poglebia si¢ takze przepas¢ miedzy normatywnymi tadunkami
pojecia integracji. Im bardziej podkresla si¢ strukturalny lub polityczno-praw-
ny aspekt integracji, tym bardziej ulotna staje si¢ integracja kulturowa lub
identyfikacyjna. Innymi stowy oznacza to, ze silnie kulturalistyczne nacecho-
wanie pojecie integracji musiatoby zrezygnowac ze $cistego przestrzegania
warto$ci demokratycznych. Pomimo tej oczywistej sprzecznosci zwolennicy

° Whioski te wynikajg z badania ,Fundacji Bertelsmanna” z 2015 roku. Wyniki zostaly
przedstawione w: Stephan Vopel, Yasemin El-Menouar, Religionsmonitor - Sonderauswertung
Islam 2015, Giitersloh 2015; Dirk Halm, Martina Sauer, Lebenswelten deutscher Muslime,
Gitersloh 2015.

' Yasemin El-Menouar, Muslimische Religiositit: Problem oder Ressource?, w: Peter
Antes, Rauf Ceylan (red.), Muslime in Deutschland. Historische Bestandsaufnahme, aktuelle
Entwicklungen und zukiinftige Forschungsfragen, Wiesbaden 2017, s. 225-264.
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integracji kulturowej i identyfikacyjnej tak dtugo nie beda zadowoleni
z wynikow studium Bertelsmanna, jak dtugo islamskie symbole religijne,
czy to chusty, brodaci mezczyzni, czy tez meczety, nie znikng z przestrzeni
publiczne;j. Polityka integracyjna, ktora chciataby zakaza¢ tych symboli
i restrykcyjnie narzuci¢ kulture dominujaca, bytaby natomiast nastawiona
na catkowitg asymilacje¢ i nie bytaby zgodna z demokracja liberalno-plura-
listyczng. (2) Postgpujgca integracja z pewnos$cig pozwala przypuszczac,
ze wbrew przeciwnym twierdzeniom, wlasne zasoby religijne, kulturowe lub
etniczne mozna wykorzystac¢ do uzyskania korzysci integracyjnych. Mozna
z tego wywnioskowac, ze kulturalistyczne zwigzki przyczynowe — np. gdzie
jest islam, tam nie ma demokracji — sag mato prawdopodobne. (3) Rzeczywi-
sto$¢ przeczy normatywno-dogmatycznym ujgciom islamu obecnym takze
wsérod samych muzutmanéw. Ostatnie przypuszczenie implikuje, ze islam,
jak kazda inna religia, jest niejednoznaczny i ze zrodla islamskie mozna
interpretowac tak roznie, ze te same tradycje i narracje mozna aktywowac
zaréwno jako zasob, jak i jako ograniczenie integracji.

Z tych powodow nalezy zwroci¢ wigkszg uwage na powigzania, ale
takze na niespojnosci migdzy wymiarami integracji. Jednoczesnie nale-
zy moéwic o religijno$ci muzutmanskiej w jej ztozonej réznorodnosci za-
miast o ,,islamie”. Tylko na tej podstawie mozna okresli¢ i przedyskutowaé
w zréznicowany sposob, jakie potencjaly ma islam i jak te potencjaty — czy
to konstruktywne, czy tez destrukcyjne — sa przenoszone do rzeczywisto$ci.

Rozpowszechnione problematyczne ramy islamu, jak rowniez jawne
1ukryte stereotypy postrzegane jako przeszkody w integracji, zostaty powy-
zej juz kilkakrotnie podkres$lone. W dalszej cze$ci omoéwimy te potencjaty,
w ktorych mozna znalez¢ filary dla integracji.

Przede wszystkim nalezy wymieni¢ filary etyczne, mogace zasadniczo
wspiera¢ afirmatywne dziatania na rzecz integracji spotecznej. Fundamenty
wiary islamu, np. atrybuty Boga, dostarczaja kompleksowych zasad dziatania
w zakresie stworzenia, teologii moralnej i etyki spotecznej. Nalezg do nich mi-
tosierdzie, godno$¢ cztowieka, mitos¢ blizniego, sprawiedliwo$é, zgoda, dobro
wspolne, solidarnos¢, ochrona stworzenia i zycia, uczciwos¢, sprawiedliwosc,
przyzwoito$¢, szczeros¢, goscinno$é itd. Juz chociazby te pierwsze z wymie-
nionych warto$ci etyczno-moralnych przemawiaja wyraznie za globalnym,
humanistycznym etosem, w ktorym cata ludzko$¢ moze by¢ rozumiana jako
ummah Boga. Za tym pogladem przemawia fakt, ze — wbrew powszechnemu
mniemaniu o islamskim ekskluzywizmie — z Koranu i Sunny mozna i nalezy
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wydobywa¢ impulsy pluralistyczne i dialogiczne!'. Islamska wersja mitosci
blizniego, ktora sktonita mistyka Yunusa Emre do nast¢pujacego zdania:
,,Kochaj stworzenie ze wzgledu na Stworce”, powinna juz wystarczy¢ jako
zacheta do pokojowego i solidarnego wspdtistnienia. Niemato jest innych
afirmacji opowiadajacych si¢ za pluralistycznym podejsciem do innych
kultur 1 religii. Pierwsza emigracja muzulmanska (hidzra) miala miejsce
do chrzescijanskiej Etiopii w 615 roku i jest wymownym przyktadem zaufania
i pelnego szacunku spotkania z chrzescijanstwem. Tak zwana Konstytucje
Medynska Proroka z roku 622 takze mozna jak najbardziej zinterpretowac
jako praktykowane i afirmatywne wspotistnienie w réznorodnosci religij-
nej. Pokazuje ona mozliwo$ci dziatania na rzecz pokoju spolecznego oraz
dialogu mig¢dzyreligijnego i migdzykulturowego. Nawiasem mowiac, jesli
kto$ nie chce sprowadzac¢ wspolnej historii islamsko-europejskiej jedynie
do konfrontacji i konfliktow, znajdzie wiele przyktadéw udanej strukturalnej
i spotecznej wigzi pomiedzy muzutmanami a nie-muzutmanami w Hiszpa-
nii, Rzeczpospolitej Obojga Narodow, Rosji oraz na Batkanach. Dialogiczna
maksyme dzialania mozna znalez¢ w Koranie 5:48: ,,Wyprzedzajcie si¢ wiec
w dobrych uczynkach!”.

Zgodnie z ich podstawowym przestaniem, Koran mozna z pewnoscia
rozumie¢ jako ksiege etyki, a Sunne jako praktyke etyczna, o ile podchodzi
si¢ do nich w sposob niedogmatyczny, bez ideologicznych uprzedzen. Nie
na darmo uczeni muzutmanscy wypracowali doktryne¢ moralnosci i etyki
(‘ilm al-ahlaq). Na tej samej podstawie byli w stanie dokona¢ wyczerpujacej
refleksji nad celami i zadaniami szariatu (maqasid as-Sar1'a) oraz opracowaé
filozoficzne koncepcje prawa. Decydujace znaczenie dla obecnej kontek-
stualizacji ma rowniez fakt, ze zawsze brano przy tym pod uwage kontekst
historyczny 1 lokalny. Jesli kto$ poszukuje bodzcow dla islamskiej etyki
spotecznej, ktora bytaby konieczna dla artykulacji i zdolnosci komunikacyjnej
mowy religijnej w $wieckich formacjach politycznych i spolecznych, znajdzie
liczne impulsy w zrodtach pierwotnych i w tradycji naukowej'?. Odpowiednig
podstawe stanowi juz koraniczna interpretacja pojecia kalifa (halifa), ktora

' 'W szczegdlno$ci wersety Koranu 5:48 i 49:13 moga by¢ interpretowane w ten sposéb.
Zob. Ertugrul Sahin, Der muslimische Umgang mit Pluralitit. Religionstheologische Uberle-
gungen, w: André Ritter, Werner Hobsch (red.), Reformation und Islam. Ein Diskurs, Leipzig
2019, s. 190-219.

2. Omoéwiono w nim kilka podej$¢ wspolczesnych myslicieli muzutmanskich: Hansjorg
Schmid, Islam im europdischen Haus. Wege zu einer interreligiosen Sozialethik, Freiburg
i. Br. 2012.
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oglasza cztowieka namiestnikiem Boga na ziemi w sensie napominajacego
i obroncy. W potaczeniu z mitosierdziem lub sprawiedliwo$cia wynikaja
z tego najlepsze impulsy do wszechstronnego myslenia o zrownowazonym
rozwoju. Zgodnie z tym nic nie stoi na przeszkodzie, aby muzutmanin ener-
gicznie opowiadal si¢ za ochrong dobra powierzonego cztowiekowi, jakim
jest srodowisko naturalne i ekologia. Opierajgc si¢ na tych zasadach, moze
on popiera¢ sprawiedliwos$¢ spoteczng lub sprawiedliwg (re) dystrybucje bo-
gactwa i bez trudu taczy¢ to ze swoimi obowigzkami pomocy ubogim (zakah,
sadaqa) lub gospodarnosci. Mozna z satysfakcja stwierdzié, ze istnieje solidny
fundament teologiczny oraz bogata tradycja nauki i do§wiadczenia, ktdre
dostarczaja niezb¢dnego potencjatu, by méc rozwijac etyke — na przyktad
etyke wspotistnienia, pokoju, ochrony srodowiska, gospodarcza, lekarska,
pracy — zdolng do dyskursu i mediacji. Na tej podstawie zgodnie z tym
nic nie stoi na przeszkodzie, aby muzutmanie znalezli (post) nowoczesng
orientacje i praktykowali humanitaryzm, tolerancje, lojalnos¢, pokojowosc,
doceniali roznorodno$¢ i w ten sposob ksztattowali bycie muzutmaninem
w Srodowisku §wiecko-pluralistyczno-liberalnym.

Niereformowalni krytycy islamu lub przywigzani do dostownosci apo-
logeci wérod muzutmandéw nie zgodza si¢ z tymi uwagami ani nie beda
z nich zadowoleni. Rzeczywisto$¢ bycia migrantem rowniez nie do konca
przemawia za uznaniem i wykorzystaniem wskazanych potencjalow. De-
fensywnos$¢, separacja, wrogos$é, przestepczose, fanatyzm, radykalizm,
gettoizacja i temu podobne zjawiska takze stanowia cze$¢ muzutmanskiej
rzeczywistosci. Nie daja one jednak wystarczajacego asumptu do tego, aby
méwic o szczegdlnym przypadku islamu i pozostawaé pesymista. Podobne
negatywne zjawiska w nie mniejszym stopniu stanowia czgs¢ realiow zycia
w innych religiach, kulturach, grupach etnicznych i populacyjnych. Do wyzej
wymienionych empirycznych ustalen dotyczacych udanej integracji moz-
na doda¢ inne obserwacje, dos§wiadczenia i postgpy. Nie nalezy przy tym
na przyktad zapominac o dobrze wyksztatconej niemieckiej muzutmanskiej
klasie sredniej z drugiego i trzeciego pokolenia imigrantdw — to ona przede
wszystkim napedza integracje strukturalng. Kolejnym dobrym przyktadem
jest przedsigbiorczos¢, ktora stata si¢ niebagatelnym czynnikiem gospodar-
czym, dajacym zatrudnienie setkom tysigcy ludzi i obracajacym miliardami
euro rocznie. Niezliczone organizacje, sieci i inicjatywy muzutmanskiego
spoleczenstwa obywatelskiego dziatajace w wielu sektorach spoteczenstwa
w zakresie zapobiegania radykalizmowi, opieki spotecznej, pracy z mtodzieza
1 uchodzcami, pomocy ubogim itp. przynoszg godne uznania, strukturalne



70 Ertugrul Sahin

oraz spoleczne i kulturowe osiagniecia integracyjne. Jesli kto$ nie angazu-
je sie w asymilacyjna kulture dominujaca, moze cieszy¢ si¢ ubogaceniem
kulturowym, ktdére pojawia si¢ na miejskich festiwalach, w muzyce, filmie,
sporcie, kuchni i sztuce, i chwali¢ to jako integracje kulturowa.

Na uznanie zastuguja ustugi socjalne §wiadczone przez stowarzyszenia
meczetow, ktore przez dziesigciolecia opieraty si¢ prawie wylgcznie na pra-
cy wolontariuszy, poniewaz oferujg wsparcie i bezpieczenstwo wiernym
i osobom potrzebujacym pomocy, rekompensujac w ten sposob brak lub
nieudolno$¢ panstwa i pomocy spotecznej. Czesto dziatajg one jako pierwszy
punkt kontaktowy dla imigrantéw, osob poszukujgcych pracy i mieszkania.
Sa to miejsca radzenia sobie z osobistymi kryzysami poprzez uzdrawiajaca
moc religii i miejsca doswiadczania psychologicznych, kulturowych i spo-
lecznych zasobow islamu. Krytycy wspdlnot religijnych powinni rowniez
zastanowic si¢, co statoby si¢ z ludzmi zdezorientowanymi i rozdartymi,
zwlaszcza z mtodzieza, gdyby nie znalezli oni wsparcia w meczetach'.
W tym kontekscie widoczne przeksztatcenie meczetow urzadzanych dawniej
w zwyktych lokalach uzytkowych we wzglednie reprezentacyjne i funkcjo-
nalne domy modlitwy daje nadzieje na to, ze zaangazowanie spoteczne, oferta
integracyjna oraz kompetencje w zakresie komunikacji migdzykulturowe;j
1 mediacji beda si¢ nadal profesjonalizowac.

Na koniec wypada spojrze¢ krotko na dialog miedzyreligijny, ktoremu
mozna przypisa¢ glowna funkcje integracyjna. Jest to najlepsza mozliwa
metoda spotkania i zrozumienia. Z perspektywy islamu religijne filary ta-
kiego dialogu mozna obserwowa¢ do czaséw Mahometa w VII wieku. Jesli
nie chee si¢ zredukowaé wspodlnej historii wylacznie do konfrontatywnej
narracji o konflikcie i wojnie oraz rozbi¢ skonstruowang opozycj¢ islamu
i chrze$cijanstwa, to historiografia trafia na obfite Zrodta dialogicznych spo-
tkan'. Pzniejsze dialogi bliskowschodnie i andaluzyjskie nie byty catkowi-
cie pozbawione charakteru apologetyczno-polemicznego, ale mimo to byty
w stanie prowadzi¢ wymiang teologiczno-filozoficzna, ktora miata si¢ przy-
czyni¢ do wspotksztattowania europejskiej historii pradéw intelektualnych.

3 Christel Girtner, Linda Hennig, Religion als Ressource zur Krisenbewdltigung unter
Bedingungen von Migration, w: Marianne Heimbach-Steins (red.), Religion (en) in der Ein-
wanderungsgesellschaft, ,Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften 58, 2017, s. 91-113.

¥ W tym zakresie pouczajaca jest tzw. literatura maglis, w ktorej zapisane sa dyskusje
i tematy, jakie wltadcy muzutmanscy prowadzili z przedstawicielami innych religii, zwtaszcza
chrze$cijanamiizydami. Zob. Hava Lazarus-Yafeh (red.), The Majlis: Interreligious Encounters

in Medieval Islam, Wiesbaden 1999. Znanym i szeroko dyskutowanym przyktadem sa dyskusje
teologiczne miedzy Teodorem Aba Qurrg a Janem z Damaszku.
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Kilka obecnych inicjatyw podejmuje t¢ tradycje i taczy si¢ w sieci spo-
tkan, np. na forach religii abrahamicznych. Dialog jako calo$¢ na szczescie
doswiadcza intensyfikacji, ktéra mozna zaobserwowac na trzech poziomach:
metadyskurs o dialogu, teologiczno-religijne podstawy i kryteria dialogu
w poszczegolnych religiach oraz praktyka dialogu. Mozna zaobserwowacé
szeroki wachlarz inicjatyw i form dialogu miedzyreligijnego i migdzyteo-
logicznego. Dialog mi¢dzykulturowy i migdzyreligijny jest praktykowany
na poziomie prywatnym i publicznym, spoteczenstwa obywatelskiego, wspol-
not religijnych oraz na poziomie politycznym, wolontariackim i stuzbowym.
W zwigzku z tym tematy dialogu sg roznorodne. Nie ma prawie tematu, ktory
nie bytby dyskutowany: od kultury kulinarnej i codziennych zwyczajow, po-
przez sztuke i muzyke, medycyng, ekologie, astronomie, az po wychowanie,
praktyki religijne, etyke spoteczna, porzadek polityczny, spdjnos¢ spotecz-
ng i kwestie gteboko moralne, etyczne i teologiczne. Jednoczesnie mozna
stwierdzi¢, ze dialogiczna wymiana nie odbywa si¢ (jeszcze) w sposob wolny
od dominacji, na rownoprawnych zasadach. Dzigki utworzeniu islamskich
studiow teologicznych w Niemczech stworzono dobrg podstawe dla teolo-
gicznego ugruntowania, obiektywizacji, intensyfikacji i poprawy jakos$ci
dialogu miedzy srodowiskiem akademickim a spoteczenstwem obywatelskim.
Dotychczasowe wyniki w ciggu zaledwie jednej dekady od wprowadzenia
w 2010 roku sg imponujace. Ta historia sukcesu instytucjonalizacji teologii
islamskiej w formie uniwersyteckiej jest doskonatym przyktadem skutecz-
nosci podejscia dialogowego, ktore mozna nadal rozwija¢ w kompleksowej
integracji w rozumieniu wzajemnego dostosowania. Wolny od dominacji
dialog na réwnoprawnych zasadach jest najlepsza forma negocjacji, ktora
jest pilnie potrzebna, aby uwolni¢ europejski islam od normatywnie wyol-
brzymionych konfliktéw 1 umozliwi¢ mu rozkwit w przysztosci.

Whiosek

(Post)sekularne dowartosciowanie religii nie tylko przyznaje jej prawo
do artykutowania si¢ w sferze publicznej. Obecnos¢ dyskursu religijnego
w przestrzeni publicznej staje si¢ tym bardziej uzasadniona, ze religia jest
zasadniczym zrodlem wartosci i norm, ktore przyczyniaja si¢ do zachowania
spojnosci spotecznej warunkujacej porzadek demokratyczny. To uprawnienie
nie odnosi si¢ wylacznie do religii ,,narodowe;j”. Wazne jest raczej, aby afirma-
cja pluralizmu religijnego dokonala si¢ w sposob realnie wptywajacy na spo-
teczenstwo. Nadal powszechne polityczno-publiczne zaprzeczanie tej wielosci
nie moze i nie powinno by¢ dtuzej usprawiedliwiane i legitymizowane
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rzekomym brakiem checi i zdolno$ci do integracji ze strony islamu. Z jed-
nej strony motywowane kulturalistycznie zamkniecie si¢ na wielo$¢ religii
sprzeciwia si¢ pluralistycznej demokracji opartej na rzadach prawa; z dru-
giej strony rownowage spoleczng migdzy muzutmanami a innymi grupami
spolecznymi trzeba osiagnac tak szybko, jak to mozliwe, aby nie zagrazac
spojnosci spoteczenstwa.

Powyzsze refleksje pozwalajg na nastgpujace wnioski: (1) Za sprawg de-
baty o islamizmie rola islamu w integracji jest jednostronnie wyolbrzymiana
i postrzegana w nadmiernie negatywny sposob. Religia sama w sobie nie
jest ani pokojowa, ani przemocowa. Wielowymiarowa koncepcja integracji
nie pozwala na jednowymiarowe wyjasnienia przyczynowe. (2) Ogolna
podejrzliwos¢ wobec islamu i muzutmanéw stanowi wicksza przeszkode
na drodze do integracji niz sama religijno$¢ muzutmanska. (3) Wszystkie
religie sg ambiwalentne, takze islam. Dopuszcza on jednak duza tolerancje
dla niejednoznacznosci, co pozwala uruchomic¢ jego dobroczynne zasoby
i wyeliminowac potencjat dezintegracyjny. (4) Muzulmanie sg wezwani
do ciaglej refleksji nad swoja religijnoscig i zrodtami swojej religii. Nie
doprowadzi ich to do zatracenia ich muzutmanskos$ci. Niezb¢dny dystans
wzgledem islamu mogg oni obficie czerpac z jego wasnych zrodet i tradycji.
(5) Spoteczenstwo wickszosciowe jest wezwane do porzucenia wszelkich
rozwazan na temat ewentualnego ,,oswojenia” islamu. Spoleczenstwo nie
zatamie si¢ w obliczu islamskiego/islamistycznego wyzwania. Demokra-
tyczne panstwo prawa ma wigkszy potencjat niz wskazuje na to §wiadomosé
spoteczenstwa. (6) Sita faktéw bedzie popychac integracj¢ naprzod. Bardzo
wlasciwym jest, aby pozwoli¢ tej sile rozkwitna¢ poprzez dialogiczne nego-
cjacje prowadzone wedtug zasad rownouprawnienia. W przysztosci powinno
chodzi¢ przede wszystkim o wspoélne i niestrudzone wykorzystywanie po-
tencjatéw demokratycznych i religijnych oraz o ich owocne wykorzystanie
w duchu (post)sekularnym.



Zasady dialogu miedzyreligijnego

Ten rozdzial zawiera informacje o tym:

o jakim wyzwaniom religie monoteistyczne sq w stanie wspolnie sprostac,

* jakie doswiadczenia plynqce z dialogu ekumenicznego i migdzyreligijnego
mogq przynies¢ owoce w Zyciu spotecznym i politycznym,

* w jakich dziedzinach doswiadczenia te bylyby szczegolnie przydatne lub
wrecz konieczne.






WOICIECH SZCZERBA

O ZASADNOSCI I ZASADACH DIALOGU
MIEDZYRELIGIJNEGO. ZARYS PROBLEMU

Religijny paradoks wspolczesnego Swiata

Sposréd wielu fenomendw spotecznych, ktore wiek XX i XXI przynidst
1 umocnit w Europie, nalezy wymieni¢ proces laicyzacji, rozumiany jako
zanik znaczenia religii w spoteczenstwie oraz w §wiadomosci jednostek.
Procesy sekularyzacyjne objety wszystkie sfery zycia spolecznego panstw
europejskich, poczawszy od rozdzielenia panstwa od Ko$ciota, przez ,,seku-
laryzacj¢ $wiadomosci” jednostek, az do zmian w obrebie samych instytucji
religijnych i postaw 0sob, ktore pozostaty wierne danej tradycji religijne;j'.
Nauka, kultura, prawo czy edukacja przestaty by¢ definiowane przez pry-
zmat konfesji. Autorytety religijne w znaczacy sposob stracily na znaczeniu
w obliczu rosnacej w spoteczenstwach obojetnosci religijnej czy wrecz
postaw antyklerykalnych. W obrebie samych instytucji religijnych procesy
sekularyzacyjne przyczynity sie do rozwoju pluralizmu wartosci, akceptacji
dla innych wyznan oraz religii czy w koncu do przyjecia swieckich sposobdéw
dziatania w ramach tychze struktur. Proces laicyzacji spoteczenstw euro-
pejskich dat si¢ zaobserwowaé w bezposredni sposob m.in. w znaczacym
spadku powotan do stanu duchownego oraz uczestnictwa wiernych w réznych
formach kultu religijnego, a takze w zanikaniu znaczenia dogmatow, trud-
nych do pogodzenia ze wspotczesnym stanem wiedzy. Doktryna o czys$écu,
piekle, diable czy zmartwychwstaniu cial coraz czesciej pojmowana jest
w sposOb metaforyczny, a nie literalny. Nawet centralne zatozenia religii
niejednokrotnie sg redefiniowane przez pryzmat wspolczesnej §wiadomosci
cztowieka. Nie dziwi zatem, ze Bog czgstokro¢ rozumiany jest jako nieoso-
bowa sita, a Ko$ciot postrzegany jest jako instytucja spoteczna o strukturze
analogicznej do organizacji typu korporacyjnego’.

! Irena Borowik, Socjologia Religii Petera L. Bergera, w: Peter Berger, Swigty Baldachim.
Elementy socjologicznej teorii religii, ttum. Wiodzimierz Kurdziel, Krakéw 2005, s. 3-16, tus. 9.

2 Peter Berger, Swigty Baldachim, Elementy socjologicznej teorii religii, ttum. Wlodzimierz
Kurdziel, Krakéw 2005, s. 102-166.



76 Wojciech Szczerba

Zgodnie z badaniami Eurobarometru z 2019 roku® $rednio 10% oby-
wateli Unii Europejskiej deklaruje si¢ jako ateisci, a 17% jako niewierzacy/
agnostycy, co daje usredniong warto$¢ 27% spoteczenstwa, ktore odrzuca
religie w swoim osobistym zyciu. Liczby te w rd6zny sposob przektadaja si¢
na poszczegolne kraje Unii Europejskiej. Dla przyktadu na Cyprze tylko 2%
obywateli deklaruje si¢ jako ateici lub agnostycy. Tymczasem w Czechach
22% to zadeklarowani atei$ci, a 34% agnostycy, co w sumie daje 56% o0sob
niewierzacych w panstwie. Niewiele mniejsze warto$ci badanie Eurobaro-
metru wykazato w Holandii (52%), Szwecji (50%) czy Francji (40%)*

Jakkolwiek jednak ksztaltuje sie proces sekularyzacji w krajach Unii
Europejskiej, rzeczywisto$¢ religijna w skali $wiata przedstawia si¢ zgota
inaczej. Otoz prawie 90% catej ludzkosci deklaruje jaki$ rodzaj osobistej
religijnosci, a 84% wskazuje na swojg przynalezno$¢ do okreslonych, zin-
stytucjonalizowanych religii, konfesji lub grup wyznaniowych’. Zgodnie
z badaniami World Christian Database i World Religion Database® niespetna
11% populacji deklaruje si¢ jako osoby niewierzace (ateisci i agnostycy).
Zaktadajac jednak, ze — zgodnie z tymi badaniami — przyrost wyznawcow
zinstytucjonalizowanych religii w skali calego $wiata wynosi srednio 1,33%
rocznie, a liczba ludzi na $wiecie rosnie o 1,21% rocznie, przewiduje sig,
ze w 2050 roku na $wiecie bedzie ok. 8,5% osdéb deklarujacych si¢ jako
niewierzace, a liczba wierzacych wzro$nie do ponad 91%’. Powyzsze dane

* European Commission, Eurobarometer: https://ec.europa.eu/commfrontoffice/publi-
copinion/index.cfm/Survey/getSurveyDetail/instruments/SPECIAL/surveyKy/2251 (dostep:
18.12.2020).

* Por. badania religijno$ci spotecznej przeprowadzone przez o$rodek Pew Research Center
w 2018 roku: https:/www.pewforum.org/2018/06/13/the-age-gap-in-religion-around-the-world/
(dostep: 02.12.2020) oraz badania CBOS dotyczace religijnosci mlodziezy w Polsce ,,Mtodziez
2018 https://www.cinn.gov.pl/portal?id=1475772 (dostep: 10.11.2020).

* Pew Research Center, Pew-Templeton Global Religious Futures Project 2016: http://
www.globalreligiousfutures.org/explorer#/? subtopic=15&chartType=bar&year=2050&da-
ta_type=percentage&religious_affiliation=all&destination=to&countries=Worldwide&age_
group=all&pdfMode=false&gender=all (dostep: 26.12.2020).

¢ Todd M. Johnson, Brian J. Grim (red.), World Religion Database, Leiden/Boston 2020:
https://www.worldreligiondatabase.org/(dostep 18.12.2020); Todd M. Johnson, Gina A. Zurlo
(red.), World Christian Database, Leiden/Boston 2020: https://worldchristiandatabase.org/
(dostep: 18.12.2020).

7 Gina A. Zurlo, Todd M. Johnson, Peter F. Crossing, Christianity 2019: What’s Miss-
ing? A Call for Further Research, “International Bulletin of Mission Research”, 2019, s. 1-11:
https://www.gordonconwell.edu/wp-content/uploads/sites/13/2019/04/ZurloG2-Christiani-
ty2019-fromSagel0-01-2018.pdf, s. 3-7 (dostep: 03.12.2020); Brian J. Grim, Todd M. Johnson,
Vegard Skirbekk, Gina A. Zurlo, Yearbook of International Religious Demography 2018, Leiden
2018, s. 13-17.
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prowadza do oczywistej konstatacji, ze religijnos¢, tak w sensie indywidualnej
swiadomosci, jak i przynaleznosci instytucjonalnej, gieboko wpisana jest
w strukture wspolczesnego §wiata. Fenomen szeroko rozumianej laicyzacji
odgrywa znaczacg role w Europie, jednak w skali catego globu nie przekra-
cza ona progu 11% i wydaje sig, ze ta warto$¢ bedzie malata w przysztych
dekadach.

Dodatkowo nalezy zauwazy¢, ze globalizacja i ruchy migracyjne we wspot-
czesnym $wiecie istotnie wptywaja na jego religijng pluralizacje. Zgodnie
z danymi Wysokiego Komisarza do Spraw UchodZcéw ONZ liczba przymu-
sowych przesiedlen w 2019 roku wyniosta nienotowany do tej pory poziom
79 milion6w o0sdb, co oznacza, ze 1% ludzkos$ci na §wiecie to przymusowi
migranci®. International Organization of Migration wskazuje, ze liczba
ta wzrasta do 272 miliondw, tj. 3,5% $wiatowej populacji, jesli do przymu-
sowych przesiedlen zostang dodane inne kategorie migracji, w tym migracja
zarobkowa’. Oznacza to, ze mniej wigcej co 30. osoba na $wiecie jest jakiegos
rodzaju migrantem i nie mieszka w kraju swojego urodzenia. W wyniku
migracji religie i wyznania przestajg by¢ ograniczone geograficznie czy kul-
turowo, ale wspotistnieja na catym $wiecie, a nie tylko w kosmopolitycznych
aglomeracjach miejskich Stanow Zjednoczonych, Australii czy zachodniej
Europy, gdzie rézne odtamy chrzescijanstwa od pokolen wspo6tzyja z nurtami
judaistycznymi, muzutmanskimi czy hinduistycznymi.

Znaczenie dialogu miedzyreligijnego

Wazno$¢ religii dla jednostek i spoteczenstw oraz fakt bliskiej koegzystencji
réznych konfesji we wspotczesnym, zglobalizowanym §wiecie to istotne
czynniki wskazujace na fundamentalne znaczenie czy wrecz koniecznos¢
dialogu miedzyreligijnego, tak w wymiarze lokalnym, jak i w makroskali
spoteczenstw, narodow czy calego §wiata. W naturalny sposéb wspolnoty
wiary wspotistniejace w okreslonym kontekscie spotecznym musza mierzy¢
si¢ ze wspolnymi wyzwaniami, przed ktorymi staje okreslona spotecznosé
np. miasta, dzielnicy czy ulicy. Dobrze jest, jesli wspdlnoty te dziatajg razem
na rzecz szerszej spotecznosci, ktorej sg czescia, i podnoszg w ten sposob ja-
kos¢ jej zycia. Analogicznie wyzwania, przed ktorymi staja narody i cata ludz-
kos¢, dotycza rowniez religii, przynajmniej w ich organizacyjno-spotecznym

8 UNHCR, Global Trends: Forced Displacement in 2019, United Nations High Com-
missioner for Refugees 2019: https://www.unhcr.org/globaltrends2019/(dostep: 28.12.2020).

° Marie McAuliffe, Binod Khadria (red.), World Migration Report 2020, International
Organization for Migration, Genewa 2020: https://publications.iom.int/system/files/pdf/
wmr_2020.pdf? language=en (dostep: 27.12.2020).
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wymiarze. Zmiany klimatyczne wspotczesnego $wiata, problemy demogra-
ficzne, konflikty zbrojne, rozwarstwienie ekonomiczne ludzkosci'® czy ruchy
migracyjne'! to tylko kilka przyktadow wyzwan, z ktorymi musi si¢ mierzy¢
ludzko$¢ w XXI wieku. Sa to rowniez wyzwania, na ktore religie — jako
znaczacy komponent ludzkiej egzystencji oraz jedne z gtéwnych struktur
organizacji spotecznej ludzkosci w jej historycznym oraz wspodtczesnym
wymiarze — nie mogg by¢ obojetne.

Podobnie jak w mikroskali miast czy dzielnic zintegrowane dziatanie
wspolnot pomaga w efektywnym pokonaniu wyzwan, przed ktérymi staja
lokalne spotecznosci, tak dialog migdzy religiami w skali ogdlno§wiatowej
powinien prowadzi¢ do lepszego wykorzystania potencjatu ludzko$ci w zma-
ganiu si¢ z problemami o wymiarze ogolnoludzkim. W tym kontekscie,
szczegoblnego znaczenia nabierajg stynne stowa Hansa Kiinga: ,,Nie bedzie
pokoju migdzy narodami bez pokoju migdzy religiami. Nie bedzie pokoju
miedzy religiami bez dialogu migdzy religiami. Nie bedzie dialogu migdzy
religiami bez zrozumienia podstaw religii”?. Kiing jest inicjatorem mig-
dzynarodowego projektu Global Ethic Movement, ktdrego celem jest m.in.
wskazanie na fundamentalne warto$ci wspolne dla wszystkich religii §wiata
i systemow filozoficznych, ktére powinny stanowi¢ podstawe dla ,,globalnej
etyki coraz bardziej zglobalizowanego $wiata” 1 dialogu miedzy réznymi
swiatopogladami®®. Jednym z efektow jego pracy jest Deklaracja Toward
a Global Ethic, przyjeta przez Parlament Religii Swiata w 1993 roku'.

Istota dialogu miedzyreligijnego

W niniejszym artykule przyjmuj¢ ogédlne rozumienie dialogu jako interakcji
z Innym(-ng), doswiadczajacym(-ca), myslacym(-ca) inaczej niz ja, ktorej ce-
lem jest lepsze zrozumienie siebie nawzajem, doswiadczenie i zaangazowanie

10 Oxfam International, Extreme inequality and essential services: https://www.oxfam.
org/en/what-we-do/issues/extreme-inequality-and-essential-services (dostep: 28.12.2020).

I UNHCR, “Figures at the glance.” United Nations High Commissioner for Refugees
2019: https://www.unhcr.org/figures-at-a-glance.html (dostep: 28.12.2020).

12 Hans Kiing, A Global Ethics for Global Politics and Economics, Oxford 1998, s. 78, 305.

13 The Global Ethic Project: https://www.global-ethic.org/the-global-ethic-project/(dostep:
29.12.2020).

4 Declaration Toward a Global Ethic, Parliament of the World’s Religions 1993: https://
cloudlogin02.world4you.com/index.php/s/2A1vP2p6nrlzxZe (dostep: 17.12.2020); Towards
a Global Ethic: An Initial Declaration of the Parliament of the World’s Religions, Parliament
of the World’s Religions 2005: https:/www.global-ethic.org/wp-content/uploads/2020/12/
WEE_2018.pdf (dostep: 17.12.2020).
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si¢ we wspolng rzeczywistos¢. W tym sensie dialog miedzyreligijny moze
by¢ rozumiany jako proces dochodzenia do wzajemnego zrozumienia osdb
oraz instytucji o ré6znych przekonaniach religijnych, umozliwiajacy im
wspotegzystencje i wspotpracg, mimo dzielacych je roznic religijnych.
Sam termin ,,dialog” ujmuje nie tylko w kategoriach werbalnej komuni-
kacji, ale wszelkiego rodzaju pozytywnych interakcji, relacji i wspotpracy
migdzy ludzmi réznych tradycji religijnych, tak na poziomie osobistym, jak
1 instytucjonalnym, w ktorych kazda ze stron jest wierna swojej tradycji,
réwnoczesénie szanujac wolnos¢ przekonan drugiej strony dialogu. W tym
ujeciu mozna dokona¢ rozréznienia w obrebie dialogu miedzyreligijnego na:
* dialog glowy — poziom ratio, na ktorym intelektualnie sktaniamy si¢
ku tym, ktorzy roznig si¢ od nas, aby uczy¢ si¢ od nich,
* dialog rgk — poziom praktyczny, na ktorym wspdipracujemy ze soba, aby
$wiat, w ktorym wszyscy zyjemy, czynic¢ lepszym miejscem,
* dialog serca — poziom emocjonalny, na ktérym dzielimy si¢ do§wiad-
czeniami emocjonalnymi z tymi, ktorzy r6znia si¢ od nas,
* dialog ducha — poziom kontemplatywny, na ktorym wspdlnie zanurzamy
si¢ np. poprzez medytacje w tym, co niewypowiedziane, intuitywne,
absolutne'®.

Tak rozumiany dialog migdzyreligijny nie stawia sobie za cel unifikacji
przekonan, zniesienia roznigcych si¢ tradycji religijnych czy podporzadkowa-
nia sobie jednej tradycji przez inng, swego rodzaju kolonizacji danej religii.
Chce on raczej budowa¢ wspdlng egzystencje i prowadzi¢ do wzajemnego
rozwoju roznych nurtéw religijnych przy zachowaniu ich odrebnosci. Wy-
razem tak pojmowanej wspolnoty w roznorodnosci moze by¢é wzajemne
zrozumienie 1 empatia polaczone z szacunkiem wobec réznych tradycji,
zaré6wno jesli chodzi o podstawy $wiatopogladowe, jak 1 praktyki. Wyrazem
tak pojmowanej jednos$ci moga by¢ rowniez wspolne dziatania spoteczne,
kulturalne czy humanitarne, ktére prowadza do budowania spoteczenstwa
obywatelskiego'’ czy — szerzej rzecz ujmujgc — ogolnoludzkiego pokoju.
W konicu owocem tak rozumianego dialogu moze by¢ osiggnigcie wspolnoty
wyzszego rzedu, przekonanie o metafizycznej jednosci u podstaw réznych
tradycji religijnych.

15 Leonard Swidler, Dialogue for Interreligious Understanding, New York 2014, s. 19-34.

' Swidler, Dialogue for Interreligious Understanding, s. 19.

7 Wojciech Szczerba, Protestantyzm ewangelikalny a spoleczetistwo obywatelskie. Oblicza
Reformacji, ,Theologica Wratislaviensia”12/2017, s. 143-159.
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Na taka fundamentalna jedno$¢ miedzy réznymi tradycjami religijnymi
wskazywat m.in. Friedrich Schleiermacher w XI1X wieku. W swoim traktacie
Mowy o religii do wyksztatconych sposrod tych, ktorzy nig gardzq ujmuje
on sedno religii per se jako powszechne uczucie-intuicj¢ zjednoczenia
z Absolutem, uswiadomienie sobie, ze w swej skonczonos$ci czlowiek jest
integralng czescig wszechcatosci — Boga-Uniwersum. ,,[...] istota religii
nie jest ani myslenie, ani dziatanie, lecz intuicja i uczucie. Chce ona [re-
ligia] oglada¢ Absolut, [...] z dziecigca biernoscia chce da¢ si¢ pochwycic¢
i wypetni¢ jego bezposrednim wptywom™®. Tak rozumiana religia moze
zostaé ujeta w rozne tradycje doktrynalne i struktury spoteczne, ktérych
formy uzaleznione sa od danego kontekstu kulturowego. Religie tradycyjne
egzemplifikuja okreslony moment historyczny, w ktorym zostaty uksztatto-
wane, oraz konwencjonalny jezyk, w ktorym zostaly wypowiedziane. Stad
formalno-teologiczne réznice miedzy judaizmem, chrze$cijanstwem czy
np. islamem. Jakkolwiek jednak zréznicowana jest doczesna rzeczywisto$¢
konfesyjna, u jej podstaw — wierzyt Schleiermacher — istnieje ostateczna Praw-
da-Uniwersum, wspolny mianownik réoznych tradycji religijnych, podstawa
jednosci ludzkosci. Koncepcje Schleiermachera rozwijaja m.in. Rudolf Otto,
John Hick, Hans Kiing, John Cobb, Leonard Swidler czy Catherine Cornille'.

Dialog migdzyreligijny, ujety w wyzej nakre$lone ramy, mozna po-
traktowac jako podzbiodr szerszego dialogu migdzy ré6znymi, niekoniecznie
religijnymi $wiatopogladami lub tradycjami. W tym konteks$cie odnosi si¢
on do komunikacji, ktéra w zatozeniu prowadzi do zrozumienia §wiatopo-
gladu 1 kultury drugiego czlowieka na drodze do osiggniecia wzajemnej
akceptacji i wspdlpracy na rzecz wspdlnego, ogélnoludzkiego dobra. Rada
Europy, w ramach Roku Dialogu Miedzykulturowego — 2008, ujeta dialog
mi¢dzykulturowy jako

proces, ktory charakteryzuje si¢ otwartg i petng szacunku interakcja migdzy osoba-
mi, grupami oraz organizacjami o réznych kulturach i $wiatopogladach. [...] Dazy

'8 Friedrich Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych sposréd tych, ktérzy nig
gardzg, ttum. Jerzy Prokopiuk. Krakéw 1995, s. 73.

' Harry Oldmeadow, Rudolf Otto, The East and Religious Inclusivism, w: Carole M. Cu-
sack, Christopher Hartney (red.), Religion and Retributive Logic: Essays in Honour of Professor
Garry W. Trompf, Leiden 2010, s. 229-244; John Hick, An Interpretation of Religion: Human
Responses to the Transcendent, New Haven 2004; Hans Kiing, Christianity and the World Reli-
gions: Paths of Dialogue with Islam, Hinduism, and Buddhism, Garden City 1986; John Cobb,
Beyond Dialogue: Toward a Mutual Transformation of Christianity and Buddhism, Philadelphia
1982; Leonard Swidler, After the Absolute, The dialogical Future of Religious Reflection, Minne-
apolis 2000; Catherine Cornille, The Im-Possibility of Interreligious Dialogue, New York 2008.
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on m.in. do poglebienia zrozumienia réznych perspektyw i praktyk, do rozwijania
poczucia wspoélnoty i przynaleznosci w wielokulturowym $wiecie, do pogtebienia
poczucia wolnosci i do promowania zaangazowania w rézne kreatywne, interkultu-
rowe procesy. [...] Dialog migdzykulturowy wspomaga osobisty rozwoj cztowieka
oraz propaguje tolerancjg¢ i szacunek wobec innych?.

Szeroko rozumiany dialog migdzykulturowy okreslam réwniez mianem
dialogu miedzy-§wiatopogladowego, czyli takiego, ktory szanuje drugiego
cztowieka bez wzgledu na wyznawany $wiatopoglad. Taki dialog pozosta-
wia bowiem swobod¢ wypowiedzi nie tylko réoznym religiom, ale réwniez
swiatopogladom areligijnym. Nie nawraca, nie ocenia, nie dyskredytuje, ale
traktuje z godnos$cig kazdego czlowieka jako rownego partnera w dialogu.
Prowadzi do wzajemnego zrozumienia, akceptacji i wspdlnych inicjatyw
na rzecz dobra ogolnego. Tak rozumiany dialog jest bardzo wazny w laicy-
zujacej si¢ Europie, gdzie niemal 30% obywateli deklaruje si¢ jako ateisci
lub agnostycy.

Jak wskazuje Zofia Wilk-Wos$, dialog miedzykulturowy jest rowniez
bardzo waznym narz¢dziem w procesie wzajemnego zrozumienia zwlaszcza
w kontekstach szczeg6lnie narazonych na konflikty, niezrozumienie czy
krzywdzace stereotypy na gruncie kulturowym czy $wiatopogladowym.
Procesy integracji migrantéw w poszczeg6lnych krajach europejskich moga
stuzy¢ jako dobry przyktad sytuacji, w ktérych dialog migdzykulturowy jest
jednym z gtéwnych narzedzi stuzgcych prewencji potencjalnych konfliktow
iustanowieniu pokoju, poprzez poglebienie wzajemnego zrozumienia mi¢dzy
ludzmi o réznych tradycjach, religiach czy $wiatopogladach?'.

Zasady dialogu miedzyreligijnego

Catherine Cornille w artykule Conditions for Inter-Religious Dialogue®
wskazuje na pi¢¢ podstawowych uwarunkowan konstruktywnego dialogu
miedzyreligijnego. Po pierwsze autorka wymienia pokore, ktéra pomaga
cztowiekowi uznaé¢ ograniczenia wtasnej religii, w doczesny sposéb ujmu-
jacej nieskonczong prawde, oraz budowaé szacunek wobec innych religii,
odnoszgcych si¢ do tej samej ostatecznej rzeczywistosci. Po drugie Cornille

2 Council of Europe, White Paper on Intercultural Dialogue, “Living Together as Equals
in Dignity”, Strasbourg 2008, s. 17 (ttumaczenie wlasne — W.S.) https://www.coe.int/t/dg4/
intercultural/source/white%20paper_final_revised_en.pdf (dostep: 16.03.2021).

21 Zofia Wilk-Wo§, The Role of Intercultural Dialogue in the EU Policy, “Journal of Inter-
cultural Management” 2 (1)/2010, s. 78-84.

22 Catherine Cornille, Conditions for Inter-Religious Dialogue, w: taz (red.), The Wi-
ley-Blackwell Companion to Inter-Religious Dialogue, Chichester 2013, s. 20-34.
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wskazuje zaangazowanie we wlasng tradycje religijng jako warunek dialogu
miedzyreligijnego. Zaangazowanie to pozwala oddzieli¢ rzeczywisty dialog
miedzy religiami od ,.eksploracji religii dla osobistego rozwoju”?. Tego typu
zaangazowanie sprawia, ze cztowiek odpowiedzialnie reprezentuje wlasna
religie, rownoczes$nie jednak szanuje inne tradycje religijne reprezentowane
przez rownie zaangazowane osoby. Po trzecie u podstaw dialogu miedzy
religiami lezy zalozenie o wzajemnym powigzaniu religii, ktore ex definitone
aspiruja do funkcji doczesnego odzwierciedlenia rzeczywisto$ci ostatecznej,
odnoszg si¢ do wspolnych pytan egzystencjalnych cztowieka oraz zmagaja
si¢ z identycznymi, praktycznymi wyzwaniami zycia jak pojednanie rodzin
czy wychowanie dzieci. Jako czwartg zasade dialogu miedzyreligijnego
Cornille wskazuje empatie, ktéra umozliwia jednej stronie dialogu zrozu-
mienie religii drugiej strony z perspektywy jej wyznawcow. Konstruktywny
dialog wymaga pewnej gotowosci ku temu, by przynajmniej sprobowac
wyj$¢ poza kategorie wlasnej religii i spojrze¢ na nauczanie oraz praktyke
innej religii niejako od wewnatrz. Ostatnim warunkiem sine qua non dia-
logu miedzyreligijnego zdaniem Cornille jest goscinnosé, ktorej symbolem
moze by¢ namiot biblijnego Abrahama, otwarty na cztery strony §wiata jako
znak goscinnosci dla kazdego przychodnia. Dialog mi¢dzyreligijny wymaga
goscinnosci, aby z sympatig spojrze¢ na cztowieka reprezentujgcego inng
religi¢. Taka postawa pozwala zrozumie¢ i doceni¢ prawdy, ktorych uczy
inna religia, a ktore reprezentuje partner w dialogu.

W podobny sposoéb praktyke dialogu migdzyreligijnego ujmuje byty
Prezydent Stanow Zjednoczonych, Barack Obama w dwoch stynnych prze-
mowach z 2016 roku w Centrum Muzutmanskim w Baltimore® i w czasie
National Prayer Breakfast®. Prezydent Obama w bardzo praktyczny sposob
wskazuje na koniecznos$¢ (1) odwiedzania siebie nawzajem, (2) poznawania
historii swoich partnerow w dialogu, (3) doceniania swojej roli w spoteczen-
stwie. Rownoczesnie podkresla konieczno$¢ (4) mowienia sobie prawdy
oraz (5) zycia zgodnego z fundamentalnymi wartosciami whasnej tradycji
religijnej. Tego typu podstawy pozwalajg na (6) jasne zrozumienie swoich

# Cornille, Conditions for Inter-Religious Dialogue, s. 23.

% The President Speaks at the Islamic Society of Baltimore: https://youtu.be/LRRVAVqAj-
dw (dostep: 3.12.2020).

% President Obama Speaks at the National Prayer Breakfast: https://youtu.be/MxB-
dzH66wZo (dostep: 3.12.2020).
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,wrogow”, w relacji z ktorymi (7) znika strach, a w zamian rodzi si¢ (8) po-
czucie solidarnosci®®.

Z powyzszych uje¢ podstaw dialogu miedzyreligijnego mozna wyciagnaé
kilka dodatkowych, ogdlnych zasad. Po pierwsze nalezy wskaza¢, ze dialog
miedzyreligijny nie stuzy do obrony religii — ani wlasnej konfesji, ani re-
ligii jako takiej. Jego celem nie jest apologetyka, a jesli wynikiem dialogu
jest spoteczne umocnienie religii, jest to niejako efekt uboczny dialogu
miedzyreligijnego.

Po drugie dialog migdzyreligijny opiera si¢ na wzajemnym szacunku stron,
ktore wehodzg w interakcje na zasadzie rownosci. Dialog migdzyreligijny
nie moze opierac si¢ na wyzszosci jednej strony nad druga, nie moze dazy¢
do wchionigcia jednej religii przez inng. W konsekwencji dialog miedzy-
religijny nie moze shuzy¢ prozelityzmowi, cho¢ przy zatozeniu wolnosci
cztowieka, ktéry moze w peini przyjaé argumentacj¢ rozmowcey, nie da si¢
wykluczy¢ konwersji poszczegdlnych uczestnikoéw dialogu.

Po trzecie dialog migedzyreligijny powinien opiera¢ si¢ na otwartosci
jego uczestnikow. Osoby biorgce udziat w dialogu powinny mie¢ wolnos$¢,
aby wypowiada¢ przekonania fundamentalne dla swoich tradyc;ji religijnych,
wiedzac, ze spotkaja si¢ z szacunkiem. Rownoczesnie dialogujacy powinni
czu¢ si¢ wolni do ujawniania wlasnych, glebokich przekonan religijnych,
nawet jesli nie do konca reprezentujg one ortodoksyjne przekonania w obre-
bie danej religii. W ten sposob dialog miedzyreligijny moze zachowa¢ swoj
autentyczny charakter i pozwoli¢ osobom prowadzacym dialog na otwarta,
gleboka wymiang pogladow.

Po czwarte dialog migedzyreligijny w roznych swoich formach: akademic-
kiej, hierarchicznej czy praktycznej naturalnie moze i powinien prowadzi¢
do wykreowania pewnej wspolnoty przekonan, mimo odrgbnosci stanowisk
poszczegolnych stron dialogu. Owa wspolnota przekonan moze mie¢ cha-
rakter praktycznych postaw, przekonan $wiatopogladowych czy koncepcji
religijnych. Religie abrahamiczne — judaizm, chrzescijanstwo i islam — moga
zbliza¢ si¢ we wspolnym rozumieniu pism $wigtych, koncepcji Boga czy
cztowieka. Reprezentanci réznych religii moga dziata¢ na rzecz spoteczne-
go poszanowania innych religii. Dialogujace strony moga podja¢ wspolne
decyzje na rzecz spoleczenstwa, ktorego sa czgscia.

¢ Shanta D. Premawardhana, 8 Principles of Interfaith Relations from President Obama,

w: Parliament of the World’s Religions, https://parliamentofreligions.org/articles/8-princi-
ples-interfaith-relations-president-obama (dostep: 28.12.2020).
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Jesli dialog migedzyreligijny jest z definicji procesem pokojowym, po-
winien prowadzi¢ do umocnienia lub ustanowienia pokoju, zrozumienia
1 szacunku miedzy religiami, ktore wprawdzie w rozny sposob interpretuja
rzeczywisto$¢ doczesna, ale aspiruja do bycia glosicielami prawdy ostateczne;.
Ow pokdj, zrozumienie i szacunek migdzy religiami powinny przektadac sig
na pokoj, zrozumienie i szacunek w spoteczenstwie, ktorego religie stanowig
integralny aspekt.

W konicu, biorac pod uwage dynamike zmian we wspotczesnym, plura-
listycznym, zglobalizowanym $wiecie, mierzacym si¢ z takimi globalnymi
wyzwaniami jak zmiany klimatyczne, demografia czy rewolucja przemy-
stowa 4.0, dialog miedzyreligijny powinien by¢ podtrzymywany, odnawiany
i przywracany. To wazne, by uczy¢ si¢ na btedach, by nowe pokolenia zaste-
powaty w dialogu pokolenia odchodzace, by dialog migdzyreligijny mierzyt
si¢ z obecnymi wyzwaniami religii XXI wieku, ktore wyrazajg nadzieje,
pragnienia i obawy miliardow ludzi we wspotczesnym Swiecie.

Dialog w praktyce

Czy jednak takie postulaty przekladaja si¢ na rzeczywistos¢ cztowieka X X1
wieku? Czy dialog miedzyreligijny stanowi codzienno$¢ spolecznosci zgloba-
lizowanego $wiata? Koegzystencja i praktyczny dialog ludzi reprezentujacych
rézne wyznania i tradycje religijne w lokalnych spotecznos$ciach, jakkolwiek
naznaczone sg napieciami, zasadniczo nie budza wigkszych watpliwosci
przynajmniej na gruncie zachodnioeuropejskim. Osoby wyznajace rdézne
religie chodzg do tych samych szkot, sklepow czy urzedow. Wspdlnie ptaca
podatki i w lokalnych wspolnotach dziataja dla dobra wigkszej spotecznosci,
ktorej sa czgscig. Niejednokrotnie uczestnicza w interreligijnych inicjaty-
wach spoleczno-kulturalnych. Na gruncie polskim dziatania wroctawskiej
Dzielnicy Wzajemnego Szacunku Czterech Wyznan mogg by¢ przyktadem
tego typu praktycznego dialogu?’.

Akademicki wymiar dialogu migdzyreligijnego rowniez wydaje si¢ funk-
cjonowacé efektywnie we wspdlczesnym swiecie Zachodu. Naukowcey 16z-
nych wyznan spotykaja si¢ na licznych sympozjach i konferencjach, gdzie
prezentuja efekty swoich badan. Owocem tych aktywnos$ci sg m.in. wspolne
opracowania zagadnien teologicznych z roéznych perspektyw religijnych czy
swiatopogladowych. Wiele uniwersytetow stymuluje tego typu fora i plat-
formy wymiany mysli dla przedstawicieli roznych dyscyplin naukowych.

7 Fundacja Dzielnica Wzajemnego Szacunku Czterech Wyznan: http://www.fundacja-
4wyznan.pl/n/(dostep: 15.03.2021).
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Na gruncie polskim dzialania Fundacji ,,Krzyzowa” dla Porozumienia
Europejskiego®® czy Ewangelikalnej Wyzszej Szkoty Teologicznej® moga
shuzy¢ za przyktad aktywnosci wspierajacej akademicki dialog miedzyre-
ligijny. Ich praktycznym owocem sa publikacje®®, konferencje®, festiwale*
czy miedzyreligijne konwencje®.

Jak w tym kontek$cie ksztattuje si¢ dialog miedzyreligijny na najwyz-
szym, hierarchicznym poziomie poszczegolnych wyznan 1 religii? Czy
hierarchowie inicjuja dialog, w ktorym uczestnicza na zasadzie rownosci,
szacunku i otwartosci? Nalezy mie¢ nadzieje, ze takie inicjatywy jak dni
modlitwy w Asyzu* czy dziatania Swiatowej Rady Ko$ciotow krok po kroku
przezwyci¢zaja dawne animozje i zblizaja przywodcow roznych religii. Tym
niemniej takie wypowiedzi jak np. Deklaracja o jedynosci i powszechnosci
zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota ,, Dominus lesus” (1V, 17) watykan-
skiej Kongregacji Nauki Wiary?, ktore wydajg sie deprecjonowaé znaczenie
innych religii 1 konfesji niz rzymski katolicyzm, sprawiaja, ze efektywnos¢
dialogu hierarchicznego pozostaje kwestig otwarta.

Wspotczesny dialog ekumeniczny i migdzyreligijny rozwija si¢ od ponad
stu lat*. Jego osiggnigcia sg znaczace przynajmniej na gruncie europej-
skim, jednak ma on przed sobg do pokonania jeszcze dluga droge. Jest ona

?* Fundacja ,Krzyzowa” dla Porozumienia Europejskiego: https://www.krzyzowa.org.
pl/pl/(dostep: 15.03.2021).

» Ewangelikalna Wyzsza Szkota Teologiczna: https://www.ewst.pl/(dostep: 15.03.2021).

30 Np. Wojciech Szczerba, Mariusz Turowski, Jacek Zielinski (red.), Teologia blizniego.
Obraz blizniego a obraz Boga w religiach monoteistycznych, Biatystok 2010.

31 Np. konferencja Teologia blizniego. Obraz blizniego a obraz Boga w trzech religiach
monoteistycznych: judaizmie, chrze$cijanstwie i islamie: http://isni.pl/teologia-blizniego-2/
(dostep: 15.03.2021); panel dyskusyjny Bonhoeffer a dialog migdzyreligijny: https:/www.
ewst.pl/2015/04/bonhoeffer-a-dialog-miedzyreligijny/(dostep: 15.03.2021).

32 www.tkp.wroclaw.pl (dostep: 15.03.2021).

33 Np. II Wroctawska Konwencja na Rzecz Dialogu Miedzyreligijnego: https://www.
youtube.com/watch? v=3t403t1BI5g (dostep: 15.03.2021).

3% Stanley J. Samartha, One Christ - Many Religions, Oregon 2015, s. 14-19.

35 Kongregacji Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota ,Dominus Iesus” (06.08.2000): http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806_dominus-iesus_pl.html
(dostep: 15.03.2021).

36 Huibert van Beek (red.), A Handbook of Churches and Councils: Profiles of Ecumenical
Relationships, World Council of Churches, Geneva 2006; Walter Kasper, Ecumenical Move-
ment in the 21st century, World Council of Churches 2005: https://www.oikoumene.org/en/
resources/documents/commissions/jwg-rcc-wec/the-ecumenical-movement-in-the-21st-cen-
tury (dostep: 01.12.2020).
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naznaczona réznicami doktrynalnymi, trudna historig oraz partykularna
polityka instytucji eklezjalnych lub eklezjalno-politycznych®’. Dodatko-
wo na przeszkodzie efektywnego dialogu miedzyreligijnego stoja, czgsto
nierozwigzane, wewngtrzne problemy danej konfesji, ktére podaja w wat-
pliwos¢ lub wrecz podwazaja ich wiarygodnos$¢ w opinii spotecznej. Terro-
ryzm fundamentalistycznych odtaméw religijnych, kolaboracja hierarchow
z rezimami politycznymi, skandale finansowe w zwigzkach wyznaniowych
czy przestgpstwa natury seksualnej to tylko kilka dobitnych przykladow
z ostatnich dekad. Nalezy mie¢ nadzieje, ze problemy te zostang rozwigzane
w najblizszych latach i nie spowolnig rozwijajacego si¢ dialogu migdzyreligij-
nego, ktory zaklada partnerstwo, otwarto$¢, uczciwos¢ i czysto$¢ motywacji
wszystkich stron dialogu.

37 Samuel Kobia, Challenges Facing the Ecumenical Movement in the 21st Century, World
Council of Churches 2005: https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-pro-
grammes/ecumenical-movement-in-the-21st-century/foundational-texts/challenges-fac-
ing-the-ecumenical-movement-in-the-21st-century (dostep: 15.12.2020); Walter Kasper, Current
Problems in Ecumenical Theology, The Holy See 2003: http://www.vatican.va/roman_curia/
pontifical _councils/chrstuni/card-kasper-docs/rc_pc_chrstuni_doc_20030227_ecumeni-
cal-theology_en.html (dostep: 01.12.2020).
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ZASADY DIALOGU MIEDZYRELIGIJNEGO
— PERSPEKTYWA JUDAIZMU

Jednym z elementow wspotczesnej dyskusji w judaizmie sa mozliwosci
dialogu z innymi religiami i spotecznos$ciami je reprezentujacymi. Powody
podejmowania dialogu miedzyreligijnego sa bardzo rézne — od idei eku-
menizmu, inicjatyw zewngtrznych po probe poprawy relacji spotecznych
i przeciwdzialania antysemityzmowi oraz innym formom dyskryminacji.
W Polsce, podobnie jak i w kilku innych krajach europejskich, inicjatywy
dialogowe petnig wazng role, poniewaz ksztattujg relacje spoteczno-religij-
ne i podejmujg dyskusje na temat historii Zydow i ich Zagtady w okresie
drugiej wojny Swiatowej. We wspotczesnym Izraelu inicjatywy dialogowe
majg na celu lepsze wzajemne poznanie i pokojowe wspoéltistnienie réznych
grup religijnych — przede wszystkim ludno$ci zydowskiej, muzutmanskiej
i chrzescijanskiej, ale takze innych grup — zar6wno w obrebie terytorium
panstwa, jak i na terenach granicznych i w sasiednich krajach. Okreslenie
inicjatyw dialogowych i ich zasad z perspektywy judaizmu i spotecznosci
zydowskiej wymaga wigc przedstawienia historii relacji i catej palety ele-
mentoéw pozwalajacych na rozpoczegcie i kontynuacje dialogu na jego bardzo
r6znych poziomach.

Budowanie dialogu

Mieszkajacy w Australii rabin Fred Morgan kilka lat temu w tek$cie pod-
sumowujgcym okres pie¢dziesieciu lat od Deklaracji Nostra Aetate wskazat
na dos$¢ istotng prawidlowosc¢, iz relacje chrzescijansko-zydowskie, w tym
dialog miedzyreligijny, staty si¢ w ostatnim potwieczu jednymi z dominu-
jacych tematow dyskusji w $wiecie zydowskich teologow, ale nie oznacza
to, ze wczesniej tematy te nie byly w nim obecne'. Od czaséw starozytnych
interpretacje tekstow religijnych dotyczyly takze innych religii i relacji z nimi,
koncentrowaly si¢ jednak na analizie dogmatéw religijnych, postrzeganiu
innych religii w kontekscie Tory i zydowskiego prawa religijnego.

! Fred Morgan, Jewish Perspectives on Jewish-Christian Dialogue over Five Decades, w: ,Euro-
pean Judaism: A Journal for the New Europe” 48, 2 (2015), s. 3-22.
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Wiekszos¢ tekstow dotyczacych dialogu chrzescijansko-zydowskiego
wskazuje rok 1965 jako date przetlomowa zwigzang oczywiscie z wydaniem
przez Sobor Watykanski I1 Deklaracji Nostra Aetate z 28 pazdziernika 1965
roku. Dokument ten — jak wskazywat migdzy innymi rabin Elliot N. Dorff
z Los Angeles (USA) — ,,zapoczatkowal catkowicie nowa er¢ w stosunkach
katolicko-zydowskich, cechujacg si¢ wzrostem otwartosci i odnowa (...) 2.
O reakcji ze strony zydowskiej na postepy obrad soborowych pisat miedzy
innymi rabin Daniel F. Polish w Dialogu z perspektywy zydowskiej, wska-
zujac na ewolucje postawy Kosciola takze pod wptywem uwag ptynacych
od liderow spoteczno$ci zydowskiej®. Zmiany dotyczyty kwestii kluczowych
ujetych w ostatecznej formie deklaracji soborowej oraz sposobu myslenia
o0 Zydach —nie tylko w kategoriach przesztosci, ale takze sytuacji wspotcze-
snej obejmujacej migdzy innymi funkcjonujace od 1948 roku Panstwo Izrael.
Kolejne lata zaowocowaty wieloma inicjatywami ogolnie okreslanymi jako
dialogowe, bardziej otwartym i krytycznym spojrzeniem na przeszlos¢, jak
rowniez dyskusjg na temat przysztosci relacji i wspotistnienia obu religii
w wielu zakatkach §wiata.

Dla spotecznosci zydowskiej i jej liderow, oprocz wewnetrznych dysku-
sji, elementem istotnym dla budowania dialogu migdzyreligijnego staly si¢
przede wszystkim wypowiedzi ze strony Stolicy Apostolskiej, ktore ksztat-
towaty plaszczyzng dialogu, pozwalaly na zmiang stosunku do wyznawcoéw
judaizmu i spotecznosci zydowskiej w ogole (grupy definiowanej nie tylko
przez religie, ale takze np. narodowos¢ czy przynalezno$¢ etniczng). Jako
niezwykle potrzebny i pozytywny krok na drodze do normalizacji stosunkow
przyjeto oficjalne stanowisko Watykanu przedstawione w deklaracji Nostra
Aetate, ktore zostato uzupetnione w kolejnych latach o dwa dokumenty
pomagajace w jej praktycznym wdrozeniu: Wskazowki i sugestie w sprawie
wprowadzenia w zycie deklaracji soborowej ,,Nostra Aetate” nr 4 wydane
w 1974 przez Komisj¢ Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych
z Judaizmem, oraz dokument Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego
i katechezie Kosciota katolickiego. Wskazowki do wlasciwego przedstawiania
tych zagadnien opublikowany przez te samag komisje w 1985 roku. Byly one
skierowane przede wszystkim do kaznodziejow i katechetow. Zwlaszcza

? Elliot N. Dorff, Watykariskie dokumenty na temat dialogu z perspektywy zydowskiej,
w: W. Chrostowski (red.), Zydzi i chrzescijanie w dialogu. Materialy z Migdzynarodowego Ko-
lokwium Teologicznego w Krakowie-Tyricu 24-27 IV 1988, Warszawa 1992, s. 85-106, tu: s. 86.

* Daniel F. Polish, Dialog z perspektywy zydowskiej, w: W. Chrostowski (red.), Zydzi
i chrzescijanie w dialogu. .., s. 42-56.
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w drugim z nich znalazly si¢ wskazania dotyczace nauczania religijnego
o Zydach i judaizmie oraz wlasciwego pojmowania i nauczania stosunkow
migdzy Starym a Nowym Testamentem, podkreslenie zydowskich korzeni
chrzescijanstwa, rozwazania dotyczace obrazu Zydéw w Nowym Testamen-
cie oraz refleksja nad przesztoscig stosunkow chrzescijansko-zydowskich.
Powyzsze dokumenty inicjujgce dialog po stronie chrzescijanskiej, poza
powszechnie doceniang pozytywna wymowg ogdlng, budzity jednak czasem
watpliwosci w zakresie szczegotow. Dla spolecznosci zydowskiej bardzo
istotne bylo krytyczne spojrzenie Kosciota katolickiego na historie stosunku
do Zydéw w poprzednich wiekach i wyciagniecie z tej historii wnioskow,
odejécie od dawnego obrazu Zydéw i potepienie form dyskryminacji —
skorzystanie z ogblnej lekcji zawartej w Nostra Aetate, a uszczegdtawianej
w kolejnych instrukcjach dotyczacych jej interpretacji. W wyniku dyskusji
chrzescijansko-zydowskich i licznych spotkan na roznych szczeblach oficjal-
ne reprezentacje widziaty pilng potrzebe zaniechania tego, co nosito badz
mogloby nosi¢ znamiona ,,nauczania pogardy” wobec Zydow i judaizmu,
a jednoczesnie probowaty wypracowac nowy jezyk wspotpracy i szacunku.
Obrady soborowe w latach 60. XX wieku i powolanie przez papieza
Pawla VI kolejnych instytucji rozwijajacych dialog z religiami niechrze-
Scijanskimi, w tym z judaizmem (m.in. Sekretariatu dla Niechrze$cijan
1 osobnej Komisji do Stosunkow Religijnych z Judaizmem) spowodowaty
powiazanie dialogu Kosciota z Zydami i judaizmem z ekumenizmem we-
wnatrzchrzescijanskim. Dziatania te wywotaty takze reakcj¢ po stronie
zydowskiej w postaci powotania w 1970 roku Migdzynarodowego Komitetu
Zydowskiego do Spraw Konsultacji Miedzyreligijnych (IJCIC, the Inter-
national Jewish Committee for Interreligious Consultations), z siedzibami
w Nowym Jorku i Genewie. W komitecie tym znaleZli si¢ przedstawiciele
najbardziej liczacych si¢ na §wiecie organizacji zydowskich: Amerykan-
skiego Komitetu Zydowskiego (American Jewish Committee, AJC), Ligi
Przeciw Zniestawieniu (Anti-Defamation League, ADL), organizacji B’nai
B’rith International (BBI), Centralnej Konferencji Rabindéw Amerykanskich
(Central Conference of American Rabbis, CCAR), Zydowskiej Rady Izraela
ds. Relacji Migdzyreligijnych (Israel Jewish Council on Interreligious Re-
lations, IJCIR), Zgromadzenia Rabinicznego (Rabbinical Assembly, RA),
Rady Rabinicznej Ameryki (Rabbinical Council of America, RCA), Zwigzku
Judaizmu Reformowanego (Union for Reform Judaism, URJ), Zwigzku Or-
todoksyjnych Kongregacji Zydowskich Ameryki (Union of Orthodox Jewish
Congregations of America, OU), Zjednoczonej Synagogi Konserwatywnego
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Judaizmu (United Synagogue of Conservative Judaism, USCJ) i Swiatowego
Kongresu Zydowskiego (World Jewish Congress, WJC). Przywotanie tych
wszystkich organizacji zaangazowanych w dziatalno$¢ komitetu pokazuje nie
tylko zréznicowanie spotecznosci zydowskiej, ale takze — dla os6b chcacych
zrozumie¢ mechanizmy budowania dialogu po stronie zydowskiej —uswiada-
mia zupetnie inng strukture decyzyjna, a przede wszystkim brak centralizacji
typowej np. dla katolicyzmu, w ramach ktérej odgornie s3 wyznaczane zasady
i okre$lane priorytety — takze dialogu miedzyreligijnego. W rozwdj dialogu
nominalnie okreslanego jako religijny po stronie zydowskiej zaangazowane
sg nie tylko organizacje reprezentujace rézne odlamy judaizmu, ale takze
instytucje spoteczne i polityczne. Interakcja ze swiatem chrzescijanskim
to dla wielu Zydéw nie tylko kontakt z cztonkami Kosciotéw i wspolnot
oraz ich oficjalnymi przedstawicielami, ale takze z wtadzami, obywatelami
1 instytucjami z krajow okreslanych ogoélnie jako chrzescijanskie (ze zdecy-
dowang przewaga ludnos$ci chrzescijanskiej i jej dominujacym w panstwie
glosem), w ktorych wielu Zydow nadal mieszka lub pracuje. Nalezy rowniez
zauwazy¢, ze zaangazowanie w szeroko pojety ekumenizm, a takze w dia-
log zydowsko-chrzescijanski jest zdecydowanie mniejsze wéréd Zydow
ortodoksyjnych. Natomiast Zydzi reprezentujacy bardziej liberalne odtamy
judaizmu w znacznie wigkszym stopniu uczestniczg w tym dialogu, ktory
ma dla nich takze wymiar spoteczno-historyczny oraz —jak zauwazyt Jerzy
Kichler, jeden z aktywnych cztonkéw Gminy Wyznaniowej Zydowskiej
we Wroctawiu — jest jednym ze sposobow naprawy wspotczesnego Swiata,
praktycznej realizacji zydowskiej idei Tikkun Olam.

Przedstawiciele Miedzynarodowego Komitetu Zydowskiego do Spraw
Konsultacji Migdzyreligijnych (International Jewish Committee for In-
terreligious Consultations, IJCIC) w grudniu 1970 roku po raz pierwszy
uczestniczyli w Rzymie w programowym spotkaniu ze strong katolickg
reprezentowang przez Komisje do Spraw Stosunkow Religijnych z Juda-
izmem. W rezultacie tych obrad wydano ,,Memorandum™, ktére wska-
zywalo dialog jako gléwne narzedzie wzajemnych stosunkéw. W wyniku
tego przetomowego spotkania powotano tez do istnienia Migdzynarodowy
Katolicko-Zydowski Komitet £.gcznosci (International Catholic-Jewish Lia-
ison Commitee, ICJLC). Pierwsze spotkanie ICJLC odbylo si¢ w 1971 roku
w Paryzu; od tego czasu komitet spotyka si¢ corocznie, koncentrujac sie

4 International Catholic-Jewish Liaison Committee, 4 Memorandum of Understanding:

https://www.ccjr.us/dialogika-resources/documents-and-statements/interreligious/ilc/ilc1970
[dostep: 31.07.2021].
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na wybranych aspektach stosunkow katolicko-zydowskich. Jedyna przerwa
w tych miedzyreligijnych spotkaniach na najwyzszym szczeblu miata miejsce
na poczatku lat 90. XX wieku, co byto zwigzane z apogeum konfliktu wokot
klasztoru siostr karmelitanek w O$wigcimiu.

Dialog w kontekscie bolesnej przesztosci

Dyskusja, jaka toczyta si¢ wokot obecnosci klasztoru w przestrzeni bedace;j
czeScig infrastruktury dawnego niemieckiego nazistowskiego obozu koncen-
tracyjnego i zagtady Auschwitz-Birkenau, byta jednym z wyzwan dla konty-
nuowanego z powodzeniem dialogu. Sprawa ta zatoczyta znacznie szerszy
krag — obejmujac obecnos¢ symboliki religijnej w dawnych miejscach Zagtady
Zydow i szeroko pojete kwestie pamieci i upamigtnienia zaréwno z perspek-
tywy zydowskiej, jak i chrzescijanskiej. Konflikt ostatecznie zazegnano,
przenoszac klasztor poza obszar dawnych struktur obozowych i lokalizujac
w bezposrednim sasiedztwie utworzonego w porozumieniu z organizacjami
zydowskimi i episkopatami z catej Europy Centrum Dialogu i Modlitwy?.
Jednak wywotana w zwigzku z konfliktem dyskusja toczy si¢ nadal, cho¢
zmieniajg si¢ szczegoty, na ktorych sie koncentruje. Nadal istotne pozostaje
poznanie historii, czasem jej zweryfikowanie, a takze — juz na ptaszczyznie
duchowo-emocjonalnej — zdefiniowanie strefy sacrum w miejscach Zagtady.
Réwnolegle z dialogiem chrzes$cijansko-zydowskim rozwijana byta i jest
edukacja na temat wspolnej historii, a w szczegdlnosci skali zbrodni i ich
okoliczno$ci w czasie II wojny §wiatowej i po niej. Liczne debaty toczace si¢
woko6lt pamigci nie tylko o Auschwitz, ale takze o innych miejscach masowe;j
Zagtady Zydow i nie-Zydow, w tym chrze$cijan, stawaty sie na przestrzeni
ostatnich kilku dekad okazjg do rozmowy i wspotpracy. Bardzo istotne stato
si¢ nauczanie — w koS$ciotach i synagogach — o wzajemnym postrzeganiu
przesztosci, o zmianach, jakie zachodzity w obu spotecznosciach, ale przede
wszystkim wzajemne poznanie si¢ — od podstawowych faktéw dotyczacych
religii po szczeg6ty funkcjonowania wspotczesnych wspolnot.

Bogdan Biatek, jeden z inicjatoréw projektow ekumenicznych w Polsce
1 inicjator dialogu w konteks$cie spotecznych konsekwencji traumy pogromu
kieleckiego, wskazywat wielokrotnie na konieczno$¢ rozmowy — najbardziej
podstawowej formy komunikacji bezposredniej, ktora moze doprowadzié
do zrozumienia i porozumienia:

* Centrum Dialogu i Modlitwy: https://cdim.pl/[dostep: 31.07.2021].
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Rozmowa, poprzez swoja naturalnos¢, spontanicznos$¢, dynamicznos¢ i ekspresyjnosé
i w konicu, nomen omen, oralnosé, jest nam najbardziej potrzebna. Nam katolikom.
Bo w relacjach chrzescijansko-zydowskich najbardziej nam jest potrzebna rozmowa
katolicko-katolicka®.

Ta rozmowa toczyla si¢ takze po stronie zydowskiej i tu takze byta po-
trzebna, aby skutecznie realizowac postulat dialogu — nie tylko w kontekscie
trudnej wspodlnej przesziosci, ale takze w ramach poznania wspotczesnych
wspolnot chrzescijanskich. To o tych wewnetrznych rozmowach mowit
prof. Stanistaw Krajewski, zydowski przedstawiciel i wspotprzewodniczacy
Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow w kontekécie Dni Judaizmu w Kosciele
katolickim:

Jesli przyniosg katolikom lepsze zrozumienie nieprzemijajacej wartosci judaizmu,
ktory zawiera odniesienie do najglebszej prawdy o $wiecie, to i my, Zydzi, bedzie-
my usatysfakcjonowani. Jesli przyniosg szersze zrozumienie, dlaczego Jan Pawet
II powiedzial, ze ,,antysemityzm jest grzechem”, bedziemy po prostu wdzigczni’.
Niewatpliwie rozmowa wewnatrz grupy religijnej jest konieczna do bu-
dowy dialogu, ma ona takze warto$¢ inspiracji i motywacji dla innych grup.
Pod koniec lat 80. XX wieku jeden z rabinéw zaangazowanych osobiscie
w dialog chrzescijansko-zydowski — rabin Elliot N. Dorff — wygtlosil podczas
konferencji zorganizowanej wtedy w Polsce stowa istotne dla zydowskiej
percepcji poprawy relacji miedzywyznaniowych:
Nalezy uczciwie mowic katolikom zainteresowanym dialogiem, ze rany pozostang
ciggle niezagojone, ze Zydzi s3 zadowoleni i nadal zaskoczeni wspotczesnymi wysit-
kami Kosciota w kierunku poprawy wzajemnych stosunkow, a jednak prawdopodobnie
przez dtugi jeszcze czas beda odnosi¢ si¢ do nich z rezerwa. Nie jest to pocieszajace,
lecz mam nadziejg, ze katoliccy przyjaciele zrozumieja nasza wzmozong wrazliwos¢
na chrzescijanskie wypowiedzi i czyny, gdyz jest to wrazliwo$¢ zrodzona przez wieki
naduzy¢ z licznymi przyktadami pochodzacymi z zycia poprzedniego pokolenia.®

Tego typu nastawienie po stronie zydowskiej nie wynika tylko i wy-
lacznie ze sceptycyzmu uwarunkowanego doswiadczeniami przesztosci,
ale takze z nadal majacej miejsce konfrontacji z reliktami dawnej polityki
Koéciota wobec Zydow. Dlatego tez mieszanka z jednej strony — wdzigcz-
nosci, a z drugiej — wrazliwosci, a nawet nadwrazliwosci, byta widoczna
w kolejnych dyskusjach na temat trudnej przesztosci, rozmowach, ktore

¢ Bogdan Biatek, Najpierw rozmowa, potem (by¢é moze) dialog. Opis doswiadczenia
kieleckiego, w: G. Ignatowski (red.), Dialog chrzescijansko-zydowski w Polsce, Katowice
2008, s. 117-121, tu: s. 118.

7 Tamze.

® E.N. Dorff, Watykatiskie dokumenty na temat dialogu z perspektywy zydowskiej..., s. 89.
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sa konieczne dla zbudowania wspotpracy skoncentrowanej na przysztosci.
Dialog wewnatrzchrze$cijanski dotyczacy postawy wobec Zydow, zaréwno
w skali mikro, jak i makro, nie uniknie rozliczenia z przesztoscia, bo ona
ciggle bedzie wraca¢ jak bumerang, jesli nie bedziemy w stanie o niej roz-
mawiac i zmierzy¢ si¢ zwlaszcza z bolesnymi doswiadczeniami. Do takiej
retrospektywnej dyskusji na temat historii konieczna jest jednak wola i na-
rzedzia komunikacji spoteczne;.

Dialog w Polsce

Stosunki chrzescijansko-zydowskie, a szczegdlnie katolicko-zydowskie,
w Polsce przez wiele lat nie wychodzily poza forme okreslang jako stadium
monologu. Dla budowania dialogu kluczowe okazaty si¢ dopiero dyskusje,
ktore rozpoczety si¢ w latach 80. XX wieku, dwie dekady po przetomowe;j
deklaracji Nostra Aetate. Dyskusje te dotyczyly przesztosci (zwhaszcza okresu
drugiej wojny $wiatowej i1 szerzej — pierwszej polowy XX wieku), a takze
tozsamosci — zarowno chrzescijanskiej, jak i zydowskiej — w kontekS$cie
totalitaryzmdw i wyzwan, jakie przyniosty one dla wspolnot religijnych.
Te pierwsze dyskusje, ktore najczesciej toczyty sie na forum Tygodnika
Powszechnego, Znaku i Wigzi oraz w ramach bezposrednich spotkan inicjo-
wanych m.in. przez przedstawicieli inteligencji katolickiej w Polsce, staty
si¢ podstawg do rozwijanego pdzniej Swiadomego i czesto takze zinstytu-
cjonalizowanego dialogu.

W Polsce od wielu lat odbywaja si¢ spotkania chrzescijansko-zydow-
skie, od 1989 roku dziala Polska Rada Chrzescijan i Zydow, od 2008 roku
— Klub Chrzeécijan i Zydéw ,,Przymierze” przyznajacy Nagrody im. Ks.
Stanistawa Musiata w dwoch kategoriach: za tworczo$¢ w duchu dialogu
1 wspolpracy chrzescijansko-zydowskiej i polsko-zydowskiej oraz za inicja-
tywy spoteczne na rzecz dialogu i wspdlpracy chrzescijansko-zydowskiej
i polsko-zydowskiej. Cyklicznie organizowane sa co roku Dni Judaizmu
w Kosciele katolickim, przy Konferencji Episkopatu Polski istnieje Komitet
ds. Dialogu z Judaizmem. Wszystkie te dziatania budzity przez ostatnie
lata stosunkowo duze zainteresowanie po obu stronach — chrzescijanskiej
i zydowskiej. Warto zwrécic¢ uwagg, ze inicjowanych byto i jest coraz wiecej
spotkan spotecznych, organizowanych przez lokalne wspolnoty oraz niefor-
malne grupy, co wskazuje na istniejgcg niejako oddolnie potrzebe dialogu.
Jedng z jej form stal si¢ w Polsce proces odbudowy kultury zydowskiej
dokonywany przede wszystkim z inicjatywy i sitami nie-Zydow, przynaj-
mniej w czesci zwigzanych z Kosciotem katolickim. Proces ten, pozwalajacy
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na lepsze zrozumienie Zydéw, przebiegat rownolegle do odbudowy zycia
zydowskiego w Polsce i stworzyl bardziej przyjazne warunki m.in. dla od-
krywania tozsamo$ci zydowskiej, poznawania podstaw judaizmu i ogo6lnie
edukacji kulturowo-religijnej. Poprzez przypomnienie historii i kultury
Zydéw polskich — usunietych z przestrzeni publicznej w czasie Zagtady, ale
takze na skutek dziatan powojennych — stworzyl niejako grunt pod powrdt
Zydow do codziennej aktywnosci i widzialno$ci w spoteczenstwie polskim.
Przypomnienie i odrodzenie kultury zydowskiej utatwity proces odbudowy
zycia zydowskiego, a co za tym idzie, wzmocnienie struktur organizacyj-
nych spotecznos$ci zydowskiej i wtasciwg reprezentacje do rozmow nie tylko
z rzadem, ale réwniez z hierarchami KoS$ciota katolickiego.

W roku Wielkiego Jubileuszu, w sierpniu 2000 roku, Episkopat Polski
oglosit przygotowany przez dzialajacg przy nim Rade ds. Dialogu Religij-
nego list pasterski o przebaczeniu i pojednaniu, w ktorym miedzy innymi
znalazly sig¢ te stowa:

W duchu jubileuszowej pokuty trzeba uswiadomié sobie, ze obok szlachetnych po-
staw ratowania wielu istnien zydowskich przez Polakow, istnieja tez nasze grzechy
z czasow Zagtady: obojetnos¢ czy wrogo$é wobec Zydow. Trzeba uczyni¢ wszystko,
aby odbudowac i poglebiac¢ chrzescijanska solidarnos¢ z ludem Izraela po to, aby
nigdy i nigdzie podobne nieszczescie nie moglo si¢ znowu wydarzy¢. Trzeba row-
nie skutecznie przezwyci¢za¢ wszelkie przejawy antyzydowskosci, antyjudaizmu
(czyli niecheci wyroslej z fatlszywie rozumianej nauki Kosciota) i antysemityzmu
(tj. nienawisci zrodzonej z pobudek narodowosciowych lub rasowych), jakie istniaty
i jeszcze istniejg wsrod chrzescijan. Oczekujemy, ze z réwng determinacja bedzie
przezwyciezany antypolonizm.’

Jakkolwiek przestanie to w wickszosci skierowane byto do wiernych
Kosciota, to ostatnie zdanie zostalo ustyszane i rezonowato w $§rodowisku
zydowskim, zaréwno w Polsce, jak i w zagranicznych o$rodkach zaangazo-
wanych w dziatania dialogowe w Polsce. W kolejnych latach miaty miejsce
przyklady aktywnej walki z antypolonizmem — zaréwno na plaszczyznie
lokalnej (np. przez przedstawicieli Gmin Wyznaniowych Zydowskich w Pol-
sce czy przez Centrum Spotecznosci Zydowskiej w Krakowie/JCC Krakéw),
jak i miedzynarodowej (np. Amerykanski Komitet Zydowski AJC).

° List Rady Episkopatu Polski ds. Dialogu Migdzyreligijnego z okazji Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000: Dialog u podstaw ewangelizacji, w: ,,Biuletyn Katolickiej Agencji Infor-
macyjnej” nr 440 2000, s. 9-10. Tres¢ listu dostepna jest takze online — m.in.: https:/prchiz.
pl/prchizwypKoscListWlkJubpopup [dostep: 13.08.2021]
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W kontekscie wspélczesnego Izraela

Jednym z bardzo waznych miejsc wspotczesnego dialogu chrzescijansko-zy-
dowskiego jest dzisiaj Izrael, wraz z jego spotecznoscig zydowska i chrzesci-
janska oraz miejscami kultu religijnego — takze tymi, ktore sa wspolne dla
obu religii. Dlatego tez tak wazne byty kolejne wizyty papiezy i wyzszych
hierarchow koscielnych w tym rejonie i echa ich wizyt w spoteczno$ciach
zydowskich. Z pewnoscig do jednych z najwazniejszych nalezata pielgrzymka
papieza Jana Pawta II do Izraela, Jordanii i Autonomii Palestynskiej w marcu
2000 roku i stowa, jakie podczas niej zostaty wypowiedziane lub napisane
— zwlaszcza przemoéwienie w Instytucie Yad Vashem i modlitwa pod Sciang
Placzu wstrzasnety przynajmniej czescig spotecznosci zydowskiej na swiecie.
Grupa Zydow, w tym wielu rabindw, ogtosita 10 wrzeénia tego samego roku
zydowskie oswiadczenie na temat chrzescijan i chrzeScijanstwa Dabru emet
(hebr. Powiedz prawde). Czytamy w nim mi¢dzy innymi:

W ostatnich latach nastapita dramatyczna, bezprecedensowa zmiana w stosunkach
zydowsko-chrzescijanskich. Przez niemal dwa tysiaclecia zydowskiej diaspory chrze-
Scijanie zwykli charakteryzowaé judaizm jako religi¢ nieudang czy, w najlepszym
razie, przygotowujaca grunt i majaca swoje wypetnienie w chrzescijanstwie. Jednak
w dziesigcioleciach, ktore nastapity po Holokauscie, chrzescijanstwo ulegto drama-
tycznej zmianie. Coraz wigcej oficjalnych ciat koscielnych, zaréwno rzymskokatolic-
kich, jak i protestanckich, publicznie o§wiadcza, ze ma wyrzuty sumienia z powodu
niewlaéciwego traktowania przez chrzescijan Zydow i judaizmu. O$wiadczenia te
stwierdzajq tez, ze chrzes$cijanskie nauczanie i kaznodziejstwo musi ulec zmianie
tak, by uzna¢ trwato$é Boskiego przymierza z Zydami i pochyli¢ si¢ z uznaniem
nad wktadem judaizmu do cywilizacji $wiata i do samej wiary chrze$cijanskiej. (...)
Zydzi i chrze$cijanie muszg razem pracowaé na rzecz sprawiedliwosci i pokoju. Zydzi
i chrzescijanie, kazdy na swoj sposob, uznaja, ze Swiat nie jest w stanie zbawienia,
co wyraza si¢ w trwalosci przesladowan, ubdstwa, ludzkiego ponizenia i n¢dzy.
Chociaz sprawiedliwosc¢ i pokdj sa w ostatecznym rachunku Boze, nasze polaczone
wysitki, we wspotpracy z innymi wspolnotami religijnymi, pomoga sprowadzi¢
krolestwo Boze, na ktore oczekujemy z nadzieja. Osobno i razem musimy pracowaé
na rzecz sprawiedliwos$ci i pokoju w naszym $wiecie. W tym dziele kieruje nami
wizja prorokow Izraela."’

Dabru emet stala si¢ jedng z najwazniejszych deklaracji dialogu, takze
w obliczu wyzwan, przed jakimi stoi wspotczesny Izrael i spotecznosci re-
ligijne, w tym Zyjace tam mniejszo$ci. Znaczenie tej deklaracji jest jednak
bardziej uniwersalne — stanowi ona bowiem podstawe do nauczania w du-
chu dialogu mig¢dzyreligijnego w spotecznosciach zydowskich na $wiecie.

10 Dabru emet”. Zydowskie oswiadczenie na temat chrzescijan i chrzescijaristwa, ogloszone
10 wrzesnia 2000 roku, w: ,Wiez” 8/2001, s. 56-58.
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Odnosi si¢ do wielu drazliwych kwestii, w tym migdzy innymi do procesu
ewangelizacji i konwersji wérod Zydow. Wskazuje na wspolne cechy i cele
obu tradycji religijnych, ostabiajac wczesniejsze przekonanie o wrogosci.

Wyzwania na przyszlo$¢

Mieszkajacy w Buenos Aires rabin Abraham Skorka, ktorego rodzina pocho-
dzi z Polski, w ostatnich latach kilkukrotnie odwiedzat kraj swoich przodkow.
Jednym z pretekstow do tych wizyt byt dialog chrzescijansko-zydowski,
w ktory rabin jest zaangazowany od wielu lat, prowadzac w jego ramach
liczne dyskusje i inicjatywy spoteczno-religijne w Argentynie. Po wyborze
jego przyjaciela wspdtuczestniczacego w dialogu chrzescijansko-zydowskim,
arcybiskupa Buenos Aires Jorgego Bergoglio na papieza — rabin Skorka stat
si¢ jeszcze bardziej rozpoznawalny i aktywny na arenie miedzynarodowe;.
Z papiezem Franciszkiem rabin wspotpracuje caty czas, doradzajgc mu
w kwestiach relacji chrze$cijansko-zydowskich.

Podczas jednej z wizyt w Polsce i wyktadu w t6dzkim Centrum Dialo-
gu opowiadal miedzy innymi o fascynacji pochodzacym z Polski rabinem
ifilozofem Abrahamem Joshug Heschelem. Wspominat tez o wadze soboro-
wego dokumentu na temat innych religii Nostra Aetate i o potrzebie dialogu
z innymi, stwierdzajac, ze poprzez dialog z innym zauwazamy, iz on takze
jest istotg ludzka (nie tak jak nazisci, ktorzy w swojej ideologii uznawali
Zydéw i Polakow za podludzi). Méwigc o dialogu, rabin podkreslat jego moc
budowania $cian, symbolicznych zapor przeciwko wojnom, uprzedzeniom
i nienawi$ci. Aby to jednak byto mozliwe, dialog nie moze by¢ prowadzony
powierzchownie'. Dlatego za tak istotne rabin uznat dyskusje oraz spotka-
nia, a przede wszystkim edukacje. Rabin Skorka zanim, czgsto wspdlnie
7 Naczelnym Rabinem Polski Michaelem Schudrichem, podjat uczestnictwo
w inicjatywach dialogowych w Polsce, uwaznie studiowat nie tylko histori¢
lokalnych Zydéw (w tym historie¢ swojej rodziny), ale takze dzieje Polski
i jej niezydowskich mieszkancow. Dzigki swojej otwartosci i wiedzy szybko
znalazt plaszczyzne porozumienia nie tylko z polskg spoteczno$cia zydow-
ska, ale przede wszystkim z polskimi katolikami ciekawymi jego przyjazni
z papiezem Franciszkiem oraz jego zydowskosci i rodzinnych powigzan
z Polska. Wspolne elementy i tym razem staty si¢ pretekstem do dialogu
oraz jego poczatkiem.

I Matylda Witkowska, Przyjazni si¢ z papiezem, ale weigz pamigta o batuckich korzeniach,

w: Dziennik £.6dzki, 1.02.2017, https://plus.dzienniklodzki.pl/przyjazni-sie-z-papiezem-ale-
-wciaz-pamieta-o-baluckich-korzeniach/ar/11745919 [dostep: 30.07.2021].
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Wyzwaniem i zarazem zadaniem dla dialogu chrze$cijansko-zydowskiego
jest znalezienie takich wlasnie punktéw wspolnych, ktére pozwolg na spo-
tkanie, rozpoczecie i kontynuacje dyskusji zwtaszcza w tych srodowiskach,
w ktorych nie byto jeszcze aktywnych inicjatyw dialogowych albo nie sa one
w zaden znaczacy sposob kontynuowane. Spotkanie, rozmowa i wspolne
dziatania wymagajg zaangazowania obu stron oraz woli poglebienia wie-
dzy i zrozumienia. Wymaga to dostrzezenia po drugiej stronie cztowieka,
zbudowania z nim wi¢zi, czy to intelektualnej, czy emocjonalnej, i wzajem-
nego, rzeczywistego szacunku. Unikniemy w ten sposob powierzchownosci
relacji, przed ktorg przestrzegat rabin Skorka. I tylko wtedy dialog bedzie
skutecznym sposobem budowania lepszego $wiata w mys$li wspomniane;j
juz zydowskiej idei Tikkun Olam i nieustannej wspolnej pracy, aby czynié
$wiat lepszym 1 bezpieczniejszym.



MAHMOUD ABDALLAH

ZASADY DIALOGU MIEDZYRELIGIJNEGO
— PERSPEKTYWA ISLAMU

Dialog miedzy religiami jest od dawna kultywowany przez osoby indy-
widualne i wspierany przez instytucje. Nie potwierdzilo si¢ wyobrazenie,
ze sekularyzacji towarzyszy¢ bedzie utrata znaczenia lub zanik religii w obec-
nych czasach. Po 11 wrze$nia zainteresowanie dialogiem miedzyreligijnym
gwaltownie wzrosto i pojawity si¢ inicjatywy migdzyreligijne. Mowito si¢ tez
o ,,powrocie religii” do sfery publicznej'. ,,Powrot religii” nalezy rozumiec
nie tylko jako fundamentalizm, ale takze jako wielkg popularnosé, ktorg
cieszyl si¢ na arenie miedzynarodowej dialog migdzyreligijny — wlasnie
w sensie zasady przewodniej Hansa Kiinga: ,,Bez pokoju miedzy religiami
nie ma pokoju miedzy narodami”. R6zne sg opinie na temat zasad, ktorymi
powinien si¢ charakteryzowa¢ dialog migdzyreligijny i tego, jak powinien
by¢ prowadzony. Czy wystarczg sporadyczne rozmowy, czy tez nalezy dazy¢
do osiggnigcia okreslonych celow; od czego nalezy zaczac i gdzie przebiegajg
granice mi¢dzyreligijnej rozmowy? Cele rowniez sg dyskusyjne: jedni chcg
budowac¢ zaufanie i wspiera¢ wzajemne zainteresowanie, poznawanie sig,
wspolne zycie; inni probuja przeciwdziatac istniejacym konfliktom poprzez
inicjatywy dialogu miedzyreligijnego. W tym kontekscie pojawiajg si¢
pytania o wspétistnienie religii i roznych §wiatopogladdw, a takze o prawde
i roszczenie do posiadania jedynej prawdy. Szczegodlnie we wspotczesnych
spoleczenstwach, ktdére coraz cz¢sciej charakteryzuja si¢ wielo$cig religii,
wspolnot religijnych i kulturowych form zycia, pytania te sg bardziej
naglace niz kiedykolwiek. W tym artykule chcialbym rozwazy¢ te pytania
z perspektywy islamskiej. Omowione zostang nastgpujace gtowne pytania:
Czy islam jest zdolny do heterogenicznosci? Jakie jest stanowisko islamu
w sprawie wolnosci religijnej i ludzi innych wyznan? Jakie zasady i podstawy
obowiazujg w dialogu migdzyreligijnym i jakie koncepcje mozna wypracowac
dla ,teologii zycia razem™? z perspektywy islamu?

' Por. Friedrich Wilhelm Graf, Die Wiederkehr der Gotter. Religion in der modernen
Kultur, Monachium 2004; Martin Riesebrodt, Die Riickkehr der Religionen. Fundamentalismus
und der ,, Kampf der Kulturen”, Monachium 2000.

2 Mahmoud Abdallah, Theologie des Zusammenlebens: Von der Glaubensorientierung
zum interaktiven Miteinander? Eine islamische Perspektive, w: Bernd Jochen Hilberath,
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Czy islam jest zdolny do heterogenicznosci?

Islam dostrzega we wszystkim element wielosci — jedynie Bog jest tu wy-
jatkiem. Juz 1400 lat temu w Koranie uwypuklono fakt, ze wszech§wiat
jest ré6znorodny i ze ta r6znorodnos$¢ stanowi element bycia cztowiekiem.
Ludzie zyja w r6zny sposob, mowia réznymi jezykami, rodza si¢ z roznym
kolorem skory, takze kontekst spoteczny i kulturowy wpltywa na nasze zycie
w rozny sposob. Dzis§ wszyscy doswiadczamy tego, jak bardzo wielokultu-
rowe i miedzyreligijne jest nasze spoteczenstwo. Ludzie roznie si¢ ubieraja,
w rozny sposob wyrazaja swoje poglady i przekonania; ich wyksztalcenie,
hobby, kariera manifestujg si¢ na réozne sposoby. Liczne wersety Koranu
wskazuja na t¢ wielo$¢ i wzywaja ludzi do refleksji. Sura 30:22 stwierdza
nawet, ze roznorodno$¢ jest znakiem od Boga, dlatego jej ukrywanie lub
thumienie jest w islamie odradzane: ,,I z Jego znakow jest stworzenie niebios
1 ziemi, roznorodno$¢ waszych jezykow i kolorow™.

To uznanie spotecznego, §wieckiego pluralizmu naturalnie rodzi pytania
o stosunek islamu do r6znorodnych form wiary i relacji z Bogiem, a takze
o stosunek islamu do innych wyznan. Na to pytanie rowniez mozna odpo-
wiedzie¢ pozytywnie. Rézne drogi do Boga, rézne religie i $wiatopoglady
cztowieka sa nie tylko tolerowane, ale sa wrgcz wyraznym zyczeniem Boga:
,Gdyby twoj Pan zechciat, to uczynitby ludzi jedng spotecznoscia, ale oni nie
przestang si¢ spiera¢” (sura 11:118). Pluralizm religijny, kulturowy i pluralizm
warto$ci odnosza si¢ takze do samych muzutmanéw w ich wierze, dlatego
z czasem powstaty rozne denominacje (m.in. sunnici, szyici, ahmadysci),
szkoty filozoficzne (aszaryci, mutazylici, maturydzi) oraz zakony mistyczne
(turugq sifiya) i szkolty prawa (m.in. hanafici, malikici, szafi’ici 1 hanbalici),
a wszystkie one kwitly i wzajemnie si¢ ubogacaty. Takie ubogacanie si¢
wymaga dialogu na réwnych prawach. Tu po prostu nie ma alternatywy,
dlatego pytanie o islamska koncepcje wspotistnienia tej r6znorodnosci
ma szczegolne znaczenie.

Zasady dialogu miedzyreligijnego w islamie

W spoteczenstwie pluralistycznym dialog miedzyreligijny nie jest juz do-
brem luksusowym — jest postrzegany raczej jako wizja przysztosci wspol-
noty, wzbogaca wlasne doswiadczenia zaangazowanych oséb i poszerza
ich perspektywe spojrzenia na wtasna religie. Dlatego musi on stac si¢ inte-
gralng cze¢scia programow edukacyjnych i ksztatcenia dorostych. Pierwsza
kwestig, ktorg nalezy systemowo podejmowaé, omawiajac zasady dialogu

Mahmoud Abdallah (red.), Theologie des Zusammenlebens. Christen und Muslime beginnen
einen Weg, Ostfildern 2017, s. 215-240.
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miedzyreligijnego w islamie, jest stosunek muzutmanéw do ludzi innych
wyznan. Relacja ta wydaje si¢ ambiwalentna — literatura i historia islamu
znajg zarowno fazy przyjazni, jak i wrogos$ci, nawet jesli za te ostatnie
niech¢tnie obwinia si¢ religi¢. Postawy niektorych muzulmanéw wobec
dialogu migdzyreligijnego wydaja si¢ zatem cze$ciowo sprzeczne?®, chociaz
w Koranie i w przekazach prorokéw znajdujemy bardzo pozytywne opinie.
Przyktadowo sura 5:5 sugeruje muzutmanom, ze powinni by¢ przygotowani
na trwalg i pelng uznania koegzystencje — i to zaledwie kilka miesigcy przed
$miercig Mahometa, czyli w okresie, kiedy muzulmanie mieli juz wladzg
1 przewage w regionie:
Dzisiaj dozwolone sa wam rzeczy czyste. Dozwolone jest wam pozywienie
ludzi Ksiegi [zydow i chrzescijan], a wasze pozywienie jest dozwolone
im. I kobiety cnotliwe sposréd wierzacych, i kobiety cnotliwe z tych,
ktorzy otrzymali Ksiege przed wami, jesli daliscie im nalezne wiano
jako mezowie cnotliwi.

Dialog jest niezbedny dla tej trwalej koegzystencji. Dialog nie oznacza
jednak, ze lekkomy$lnie naraza si¢ na ryzyko wlasne przekonania w wierze,
tak ze dialog migdzyreligijny jest rownoznaczny z dekonfesjonalizacja teologii
lub przekonan, ani ze trzyma si¢ kurczowo roszczenia do posiadania jedyne;j
prawdy i odmawia prawdziwo$ci wszystkim innym. Dialog mi¢dzyreligijny
powinien umozliwi¢ wzajemne poznanie si¢, zaufanie i wzajemna znajomosc,
otwartos¢, wlasciwe podejscie do kwestii prawdy i wreszcie refleksyjna posta-
we¢ wobec wlasnej religii 1 innych religii. Zasadniczo islam moze zgodzi¢ si¢
z zasadami dialogu migdzyreligijnego sformutowanymi przez Hansa Kiinga
w jego projekcie ,.etyki globalnej” (niem. Weltethos) i stosowac si¢ do nich,
a mianowicie wystrzegac si¢ strategii twierdzy, strategii trywializacji czy
strategii uscisku. Taka postawa wymaga duzej otwartosci, a takze nowych
form i przestrzeni spotkan dla tolerancji opartej na wzajemnym szacunku
i uznaniu. Dialog migdzyreligijny jest wigc czym$ wigcej niz zwykltym
wspoélistnieniem; opiera si¢ on na postawie tolerancyjnej, akceptujace;j
i doceniajacej, ktoéra celebruje pluralizm wartosci i religii. W zwigzku z tym
w islamie nastepujace aspekty sg uwazane za wazne zasady dialogu miedzy-
religijnego: godnos$¢ ludzka, tolerancja, akceptacja, docenienie i szacunek.

3 Mahmoud Abdallah, Das Verstindnis von Pluralitit an der al-Azhar anhand von den
Positionen der Grofischeiche al-Maragi und at-Taiyib (Arabisch), in: Ahmad ‘Abd as-Salam
/ Muhammad Helm1 (Hg.): Sigalat Sarqiya garbiya, Kairo, 118-136.
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Tolerancja

Roznorodnosé w naszym spoleczenstwie nie moze ograniczac si¢ do religii,
wyznania, koloru skory, przynaleznosci etnicznej, jezyka czy narodowosci,
ale obejmuje przede wszystkim — i to jest tutaj decydujace — kierowanie si¢
wiarg, do§wiadczenie Boga, relacj¢ z Bogiem i praktyke wiary; pod tym
wzgledem ludzie nie sg statyczni, lecz dynamiczni. Zgodnie z zasadami
islamu roéznorodnos$¢ nie tylko nalezy tolerowaé, ale takze rozumie¢ jako
wyraz boskiej wszechmocy i znak istnienia Boga oraz rozpoznania Go
w niej: ,,I z Jego znakow jest stworzenie niebios i ziemi, roznorodno$¢ wa-
szych jezykow i kolorow. Zaprawde, w tym sg znaki dla wiedzgcych! ” (sura
30:22). Réznorodnos¢ ta dotyczy przede wszystkim przekonan religijnych,
poniewaz roszczenie sobie prawa do ich wytacznej reprezentacji nieuchronnie
prowadzi do nietolerancji, wykluczenia, ucisku i by¢ moze przesladowania
0s6b innych wyznan. Swiadome wychowanie do dialogu, do konstruktywnej
tolerancji i do refleksyjnej konfrontacji z wlasna i cudza religijnoscia powinno
wspierac tolerancje spoteczna. Dlatego islam w szczegdlny sposob pojmuje
tolerancje¢: nie jest to sprawa, ktora opiera si¢ tylko na wzajemnosci, wedtug
zasady ,,Iy tolerujesz mnie, a ja ciebie”, ale ma by¢ praktykowana réwniez
jednostronnie. Koran podkreséla t¢ idee kilkakrotnie. Sura 5:8 na przyktad
jednoznacznie wzywa do tolerowania i sprawiedliwego traktowania innych,
pomimo osobistej niecheci do nich: ,,0 wy, ktorzy wierzycie! Trzymajcie si¢
mocno Boga, dajac §wiadectwo sprawiedliwosci i niech czyja$ nienawisé
nie popchnie was do grzechu i niesprawiedliwosci”. W tym sensie znany
tunezyjski uczony Ibn ‘Asiir rowniez przestrzega przed rezygnacja z tolerancji
w wyniku ztych do§wiadczen z ludZzmi®.

Godnosé ludzka i wzajemne postrzeganie

Dialog miedzyreligijny ma swoje zrodlo i swdj cel w godnosci cztowieka.
Wszyscy jeste§my ludzmi i wszyscy — w sensie etnicznym — pochodzi-
my od jednej i tej samej osoby, czyli od Adama. Wszystkie istoty ludzkie
sg stworzone przez Boga. Bog stworzyt je z jednego zrodta, od Adama
1 Ewy, w najrézniejszych formach. Zakorzeniony w Koranie szacunek dla
Adama jako kalifa (= przedstawiciela) Boga na ziemi odnosi si¢ w tej samej
mierze do dzieci Adama, do nas. Dlatego, aby zapobiec ewentualnemu
nieporozumieniu, Koran podkresla te prawde dostownie w surze 17:70:

4 Por. at-Tahir ibn ‘Asir, Usiil an-nizam al-igtima‘1 {1 al-Islam, Tunis 1964, s. 227 n.
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»My zaszczyciliSmy synéw Adama”. Sura pokazuje, ze godnos¢ cztowieka
jest nienaruszalna, niezaleznie od jego wiary. Dlatego tez w dialogu mig-
dzyreligijnym ma by¢ przekazywany obraz cztowieka zaktadajacy, ze kazda
opinia, kazda wiara, kazde przekonanie, kazde osobiste doswiadczenie i kazda
kultura ma swoje miejsce i swoja pozycje w obrebie ludzkosci. To twierdzenie
opiera si¢ na islamskiej zasadzie godno$ci cztowieka oraz wolnosci sumienia
i przekonan, o ktorej Koran wspomina w kilku miejscach: ,,Gdyby twdj Pan
zechciat, to uczynitby ludzi jedna spotecznoscia, ale oni nie przestang si¢
spiera¢” (sura 11:118). Ponadto istnieje koraniczny dyskurs na temat tego,
jak przedstawiane sg inne wspolnoty ludzkie (nardd, plemig, rodzina, itp.)*.
Konkretnie w odniesieniu do Zydow i chrzeécijan napotykamy fragmenty
Koranu, ktére szanuja ich jako religie w pismie i wzywaja do umiarkowanego
tonu w konfrontacji z nimi (sura 3:3; 29:46). Inny fragment Koranu (sura
3:113-114) przypisuje Zydom i chrzescijanom te same cechy co muzutmanom,
ktore sprawiaja, ze muzulmanie jawia si¢ jako najlepsza spoteczno$é¢. Tak
wigc sura 3:110 opisuje muzutmanskg wspolnote wiary umma jako najlepsza,
poniewaz nakazuje ona dobro, a zakazuje tego, co naganne, i wierzy w Boga:
WYy jestescie najlepszg wspolnotg, stworzong dla ludzi. Wy nakazujecie
to, co jest stuszne, zakazujecie tego, co jest zte, i wierzycie w Boga”. Sura
3:113-114 stwierdza to samo w odniesieniu do Zydéw i chrzescijan:

Wsrod ludu Ksiegi jest wspdlnota niezachwiana, ktora recytuje znaki Boga noca
ipada przed Nim (w modlitwie) na twarz. (113) Oni wierza w Boga i w Dzien Ostatni,
nakazuja to, co jest stuszne, zakazuja to, co jest zte: oni przescigaja si¢ w dobrych
uczynkach.
W ten sposob koraniczny dyskurs o szacunku przeistacza si¢ w islamskie
przykazanie rownosci wszystkich istot ludzkich.

Poznawanie si¢ i wzajemny szacunek

Tolerancja i wzajemne postrzeganie zaktadaja obustronne poznanie si¢ i po-
winny prowadzi¢ do uznania obcego w jego obcosci. Dlatego roznorodno$é
ludzkich istnien i form wiary nie moze przeszkadza¢ nam w lepszym ich
poznaniu i w zapewnianiu im koniecznej tolerancji, poniewaz jest to czgsé
misji Boga wobec czlowieka i zadania cztowieka jako przedstawiciela Boga
na ziemi. Gotowo$¢ do pozytywnego podejécia do migdzyreligijnosci i mie-
dzykulturowosci jest wigc gleboko zakorzeniona w islamie. Koran gtosi:

> Mahmoud Abdallah, Gemeinschaft im Koran zwischen dogmatischer Homogenitdt und
kultureller Vielfalt, w: Theologische Quartalschrift 197/2017, s. 155-181.
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,»O ludzie! My stworzyli§my was z m¢zczyzny i kobiety i uczynili$my was
narodami i plemionami, abyscie si¢ wzajemnie znali” (sura 49:13).

Poprzez ten werset Koran chce przekraczac granice sfery religijnej i wy-
chowywac ludzi do nowego podstawowego konsensusu etycznego, ktory jest
odpowiedni do warunkéw spotecznych oraz ukierunkowany na wspolne
wartos$ci 1 cele ponad réznicami kulturowymi czy religijnymi pogladami
na $wiat i ludzkos¢. Juz prorok Mahomet w swoich czasach pielggnowat kon-
takty i prowadzit dialog z otaczajacymi go ludami (Zydami, chrzescijanami
i politeistami) oraz prowadzit dyskusje ze wszystkimi stronami. Postrzegat
bowiem dialog jako jedyny sposob na wzajemne poznanie si¢ 1 wspolne zycie.
Takze Koran w dialogu z religiami ksiggi nawiazuje do tego, co wspdlne:
nie tylko uznaje Stary i Nowy Testament za §wicte pisma czy misje Moj-
zesza i Jezusa za prorocka, ale takze przypomina Zydom i chrzescijanom
o0 jednym i wspolnym Bogu: ,,0 ludu Ksiggi! Dojdzcie do jednego stowa dla
nas i dla was” (sura 3:63)°. Strategia ta powinna pewnego dnia doprowadzi¢
do powstania nowej, bogatszej wspolnej kultury osobistego i pozbawionego
uprzedzen spotkania, nawet jesli krytyczny stosunek do wiasnej religii i religii
innych jest z pewnoscia konieczny.

Akceptacja i docenienie

W dialogu miedzyreligijnym trzeba by¢ $§wiadomym wiasnych wartosci
i podstawowych zatozen, aby — nie kwestionujac ich zasadno$ci — moc do-
ceni¢ $wiatopoglad innych. Decydujace znaczenie ma bowiem postrzeganie
»otaczajacych nas ludzi z ich kulturowymi §wiatami spotecznymi z taka
samg powagg (...), z jakg my sami chcemy by¢ postrzegani”’. Pomimo tych
wszystkich réznic ludzie maja jedng podstawowa ceche wspdlna: sg ludzmi.

Poniewaz wzajemne poznawanie si¢ ludzi jest koniecznoscia, i to nieza-
leznie od roznic, a moze wilasnie z ich powodu, islam wzywa do przyjaznego,
neutralnego i pozbawionego uprzedzen dialogu migdzy religiami:

Wzywaj na droge twego Pana z madros$cig i dobrym napomnieniem! Spieraj si¢ [tzn.
dyskutuj] z nimi najlepszymi stowami! Twoj Pan wie najlepiej, kto zbladzit z Jego
drogi, i On najlepiej wie, kto jest prowadzony (sura 16:125).

Takie podej$cie mozna zbudowa¢ jedynie na zasadzie wzajemnego
uznania i afirmacji odmiennosci — religijnej, politycznej i kulturowej. Bycie
muzulmaninem oznacza wiec co$ wiecej niz tylko wyznawanie okreslonego

¢ Por. szczegdtowo https://www.acommonword.com/[dostep: 8.7.2021].

7 Albrecht Grozinger, Differenz-Erfahrung. Seelsorge in der multikulturellen Gesellschaft.
Ein Essay, Waltrop 1995, s. 24.
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systemu $wiatopogladowego czy opowiadanie si¢ za pewnymi dogmatami
1 doktrynami religijnymi. Bycie wierzacym oznacza réwniez aktywna prace
nad rozwojem koncepcji petnego szacunku, wspolnego i dialogicznego ucze-
nia si¢ od ludzi i z ludzmi ré6znych wyznan, kultur, pochodzenia i przekonan
politycznych. Nazywam t¢ koncepcje teologia zycia razem. Chcialbym
ja pokroétce przedstawi¢ w nastepnej czesci.

Teologia Zycia razem

Koran, jak wspomniano powyzej, w wielu miejscach mowi o wartosciach
dialogu, tolerancji, szacunku i akceptacji. Termin ,,prowadzi¢ dialog” hiwar
nie tylko wystepuje dostownie trzy razy w Koranie (sura 18:34.37, 51:1),
ale liczne narracje i opowiesci koraniczne rowniez relacjonuja dialog —
na przyktad migdzy Mojzeszem a Bogiem, Bogiem a Jezusem, Korahem
a Mojzeszem, Dawidem, Noem, Abrahamem i innymi. Ponadto w Koranie
mozna znalez¢ nastgpujace pojecia: poznawanie i szacunek dla réznic (sura
49:13), wolno$¢ sumienia i przekonan oraz samostanowienie (sura 2:256),
sprawiedliwos$¢ (sura 5:8), wielo$¢ (sura 11:118), podkreslanie podobienstw
(sura 3:64), braterstwo (sura 4:1), pokdj (sura 8:61), bycie razem (sura 5:2)
i wspotistnienie (sura 109:6). Moim zdaniem te rézne koncepcje mozna
polaczy¢ w pojecie ,.teologii zycia razem™®. Mowigc o ,,zyciu razem”, chce
podkresli¢, ze dialog miedzyreligijny nie moze by¢ postrzegany jako za-
gadnienie wylacznie dla ekspertéw, ani nie moze si¢ do niego ograniczac.
Musi si¢ on toczy¢ wszedzie tam, gdzie ludzie spotykaja si¢ z osobami
innych wyznan w zyciu codziennym: w pociagu, w lokalnej spotecznosci,
w szkole, w pracy, w sasiedztwie lub na spacerze. Wazne jest, aby pomoc
im przezwycigzy¢ strach przed innymi oraz postrzegac i akceptowac jako
ubogacenie to, co jest obce ich whasnej religii. Teologia Zycia razem obejmuje
cztery gtdbwne wymiary zycia, ktoére wzajemnie si¢ uzupetniajg i ubogacajg:
wymiar dogmatyczny, miedzyludzki, gospodarczy i polityczny.

Wymiar dogmatyczny

Dialog migdzyreligijny jako rozmowa w kontek$cie religijnym, nawet je-
$li dotyczy przede wszystkim kwestii spoteczno-politycznych, ,,wymaga

8 Mahmoud Abdallah, Theologie des Zusammenlebens: Von der Glaubensorientierung
zum interaktiven Miteinander? Eine islamische Perspektive, w: Bernd Jochen Hilberath,
Mahmoud Abdallah (red.), Theologie des Zusammenlebens. Christen und Muslime beginnen
einen Weg, Ostfildern 2017, s. 215-240.
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oczywiScie jasnego wyznania wiary, ktore jest podstawg tozsamosci religij-
nej”. Dlatego nie moze on (z powodzeniem) funkcjonowac, jesli jednoczesnie
nie istnieje wolno$¢ religijna. Teologia zycia razem musi zatem wyjasniac¢
stanowisko islamu w tej kwestii i zapobiegaé nieporozumieniom. Koran méwi
o wolnosci religijnej w ponad 100 fragmentach, z ktorych nalezatoby krotko
doktadniej przestudiowac sure 2:256. Aby ukrdci¢ wszelkie naduzycia, Koran
uznaje w tym fragmencie wolno$¢ religijng per se za obowigzujaca: ,,Nie
ma przymusu w religii”. To sformutowanie Koranu znajduje si¢ w najobszer-
niejszej surze, tzw. sercu Koranu, i tym samym ukazuje prawo cztowieka
do samostanowienia. Ten fragment Koranu nie tylko zakazuje zmuszania
innych do przyjecia wiary islamskiej, ale moze by¢ rowniez interpretowany
w odniesieniu do samych muzutmanow, tj. jako ostrzezenie przed zmuszaniem
wspotwyznawcow do praktykowania wiary. Dlatego dialog miedzyreligijny
nie moze prowadzi¢ do monopolu na prawdg, ale z pewnoscig do wyznania
wlasnej prawdy. Osadzanie innych nalezy pozostawic tylko Panu, jak méwi
sura 22:17:

Miedzy tymi, ktorzy uwierzyli, i tymi, ktorzy sa zydami, sabejczykami, chrzescija-

nami i zoroastrianami, i tymi, ktoérzy dodaja wspottowarzyszy, Bog rozsadzi w Dniu

Zmartwychwstania. Bog jest bowiem $wiadkiem kazdej rzeczy.

Prawda innej religii staje si¢ w ten sposob zrodtem lepszego zrozumienia

prawdy takze w obregbie wlasnej tradycji religijnej. Dialog z pozycji pogardy
czy wyzszoSci nie jest dialogiem.

Wymiar miedzyludzki

Islam postrzega spoteczenstwo jako wspolnote, ktéra uzupetnia si¢, wspie-
ra, umacnia i nawzajem zabezpiecza. Jeéli jeden z czlonkéw nie czuje si¢
dobrze, pozostali czujg si¢ odpowiedzialni za udzielenie mu pomocy. Koran
w wielu miejscach potwierdza to cato§ciowe rozumienie troski o siebie na-
wzajem — np. sura 5:22 brzmi: ,,Wspomagajcie si¢ nawzajem w pobozno$ci
i bogobojnosci, ale nie wspomagajcie si¢ nawzajem w grzechu i wrogo$ci”'.
Praktyka ta wynika z tak zwanej Konstytucji Medynskiej dotyczacej m.in.
relacji miedzy muzutmanami a Zydami. Kiedy Prorok wszedt do Medyny,
zawart umowe z mieszkajacymi tam Zydami. Wedtug niej muzutmanie

% Por. Levent Tezcan, Interreligioser Dialog und politische Religionen, w: ,,Aus Politik
und Zeitgeschichte” 28-29/2006, s. 26-32, tu s. 31.

10 Por. Abt al-Qasim Muhammad ibn Ahmad at-Tabrani, al-Mu 'gam al-awsat, red. Tariq
ibn ‘Awad Allah, ‘Abd al-Muhsin al-Husayni, Kairo 1995, t. 3, s. 139, nr 6026.
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i Zydzi tworzyli jedng wspdlnote, a migdzy nimi panowata zgoda i wiernoéé
bez zdrady.

Dialog miedzyreligijny funkcjonuje na plaszczyznie teologicznej
i na praktycznej plaszczyznie spoteczno-politycznej. Obydwie te ptasz-
czyzny sa komplementarne. Teologia Zycia razem nie moze zatem pomijac
ptaszczyzny spotecznej. Powinna ona budowacd, zwickszac i utrzymywacé
zaufanie. Jesli dialog migdzyreligijny nie zdota wyksztatci¢ na ptaszczyznie
spotecznej postawy uwaznosci, szacunku i odpowiedzialnej spostrzegawczo-
$ci, pojawig si¢ twarde fronty, ktore doprowadza do zderzenia z wyznawcami
innych religii.

Wymiar gospodarczy

Teologia zycia razem na ptaszczyznie ekonomicznej nie oznacza, ze religie
muszg rozwija¢ koncepcje ekonomiczne, ani ze dialog miedzyreligijny musi
zajmowac si¢ wyzwaniami ekonomicznymi. Oznacza to raczej, ze teologia
zycia razem przeciwdziata problemom, ktore wynikaja z kategoryzacji
istot ludzkich na podstawie koloru skéry, ubioru itp., bez wzgledu na sta-
tus mniejszosciowy lub wigkszo$ciowy. Powinna ona uwrazliwiaé¢ na to,
ze religijnos$¢ i przynalezno$¢ wyznaniowa nie stanowia ani kompetencji,
ani tez nie sg czynnikiem wykluczajacym na rynku pracy. Jej celem jest
walka z uciskiem i dyskryminacjg ze wzgledu na pochodzenie, kolor skory,
przynalezno$¢ etniczng i religijng. Budujac zaufanie i — w duchu sury 4:1
— podejmujac zobowigzania na rzecz przysztosci ludzkosci oraz kultury
rownosci 1 partnerstwa miedzy mezczyznami i kobietami, dialog miedzy-
wyznaniowy dziata na rzecz zapewnienia wszystkim obywatelom w spo-
leczenstwie dostepu i prawa do zasobow panstwowych i naturalnych oraz
prawa do godnego zycia (i umierania). Jednocze$nie teologia zycia razem
na ptaszczyznie ekonomicznej u§wiadamia partnerom dialogu, jak powinni
opowiadac si¢ za obrong stworzenia i ochrong srodowiska w sensie nauczania
Koranu w surze 7:31: ,,0 synowie Adama! Ubierajcie si¢ pigknie do kazdej
modlitwy. Jedzcie i pijcie, ale nie trwoncie, albowiem Bog nie kocha tych,
ktérzy marnotrawig! .

Wymiar polityczny

Przez obszar polityczny nie nalezy tu rozumiec¢ ingerencji religii w polityke.
Teologia zycia razem na plaszczyznie politycznej oznacza po prostu, ze dialog
miedzyreligijny moze przyczyni¢ si¢ do pokojowego wspotistnienia, co moze
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wspiera¢ polityke w jej trosce o zwalczanie przemocy i terroru. Z drugiej
strony dialog miedzyreligijny nie moze bagatelizowaé coraz czestszego
na catym $wiecie naduzywania religii do celéw politycznych i religijnego
usprawiedliwiania przemocy. Musi sobie z tym poradzi¢ i opracowac sposoby
przeciwdziatania. Poprzez dialog miedzyreligijny nalezy rowniez odkry¢
1 uswiadomic sobie ogromny potencjal pokojowy, jaki tkwi w religiach.
W 1977 roku byty kanclerz Niemiec Helmut Schmidt odwiedzit prezydenta
Egiptu Anwara as-Sadata. Podczas wspolnego rejsu po Nilu Sadat opowiadat
o tym, jakie zdumienie wzbudza w nim fakt, ze muzulmanie i Zydzi, mimo
pokrewienstwa i duzej liczby podobienstw pod wzgledem religijnym, sg tak
wrogo do siebie nastawieni. Dla Sadata religia byta sita napedowa jego staran
o zawarcie traktatu pokojowego z Izraelem. Dla Helmuta Schmidta, ktory nie
byt szczegblnie zainteresowany religia, informacja ta byta przebudzeniem.
Po raz pierwszy uswiadomit sobie, jak istotny wktad religie moga wnies¢
w migdzynarodowy pokdj i wspdlzycie spoteczne, i od tej podrozy zaczat
si¢ w to angazowaé. Wedtug Schmidta ta historia byta sita napgdowa jego
zaangazowania w globalna etyke i w dziatalno$é Parlamentu Religii Swia-
ta'l. Teologia zycia razem oznacza, najpro$ciej moéwiac, zdecydowang prace
na rzecz pokoju, sprawiedliwosci i zachowania stworzenia na catej Ziemi:
»Niech powstanie z was wspolnota nawotujaca do dobra, nakazujaca to,
co jest stuszne, i zakazujaca tego, co jest zte. Oni sg tymi, ktorzy osiggna
szczeSliwose” (sura 3:104).

Whiosek

Islam zaktada ré6znorodno$¢ ludzkiej egzystencji w §wiecie, widzi w tej
réznorodnos$ci znaki istnienia i mocy Boga oraz wzywa muzutmanéw do re-
fleksji 1 do doceniania warto$ci innych. Pierwszym i waznym elementem tego
procesu jest poznanie, a wlasciwie odkrycie drugiego cztowieka, co w surze
49:13 jest zadeklarowane jako cel stworzenia. Z tego wzgledu dialog migdzy-
religijny ma szczegolne znaczenie: z jednej strony przyczynia si¢ do odkrycia
innego cztowieka jako ubogacenia, a z drugiej strony do lepszego poznania
wlasnego kontekstu religijnego i kulturowego. Dialog miedzyreligijny musi
ostatecznie prowadzi¢ do teologii zycia razem i z niej wynika¢. Obejmuje
ona cztery gtdwne wymiary naszego zycia codziennego opisane powyzej:
dogmatyczny, migdzyludzki, gospodarczy i polityczny. Aby teologia zycia

" Por. Mahmoud Abdallah, as-Sadat — Schmidt: Hiwar al-azamat [Dialog kryzysu],
Kair 2021.
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razem mogta funkcjonowa¢, powinnismy mie¢ w kontekscie dialogu miedzy-
religijnego $wiadomosé¢, ze — wedtug wielkiego muzutmanskiego uczonego
i mistyka Al-Ghazaliego —
ten ziemski §wiat jest podr6za karawang w drodze do Boga. Wszyscy ludzie spoty-
kaja si¢ w nim jako towarzysze podrozy. Ale poniewaz wszyscy podrozuja do tego
samego celu i tworzg niejako karawane, muszg zachowac¢ pokoj i harmoni¢ miedzy
soba, pomagac¢ sobie nawzajem i szanowac prawa innych'?.

12 Abu Hamid al-Gazali, Das Elixier der Gliickseligkeit. Aus den persischen und arabi-
schen Quellen in Auswahl iibertragen von Hellmut Ritter, Monachium 31993, s. 75.



Zadania i wyzwania edukacji w zakresie
spotkan miedzyreligijnych

W tym rozdziale opowiadamy:
* 0 kontekstach i metodach edukacji w obszarze miedzyreligijnym,
* 0 wyzwaniach i przeszkodach, z ktorymi edukacja ta musi si¢ zmierzy¢,

* 0 istniejgcych juz projektach i materiatach edukacyjnych.






Mirostaw Bar¢

EDUKACJA W ZAKRESIE SPOTKAN
MIEDZYRELIGIJNYCH W KONTEKSCIE
SZKOLNYM. PRZYKLAD POLSKI

Edukacja i duchowos¢ to bardzo wazne obszary egzystencji wszystkich
ludzi. Kazdy przezywa je na swdj wlasny unikatowy sposob. Powoduje
to konieczno$¢ uzgodnienia, jak mamy radzi¢ sobie z nasza r6znorodnoscia,
jak koegzystowaé¢, mimo doswiadczenia inno$ci i odrebnosci drugiej osoby.
Nie jest to mozliwe bez podjecia odpowiedniego dialogu, ktory prowadzi
do poznania, zrozumienia i zaakceptowania nieznanego. Dialog ten wpisa-
ny jest w naturalny sposob w cele edukacyjne szkoty. Jest takze niezbedny
do autentycznego spotkania wyznawcow réznych religii. Bez niego nie
jest mozliwe budowanie wzajemnego szacunku w wielu obszarach relacji
mi¢dzyludzkich.

W ponizszej refleksji chee pokazad, jakie sg wartosci, mozliwosci i wy-
zwania zwigzane z wiaczeniem dialogu migdzyreligijnego w pragmatyke
edukacyjng polskiej szkoty. Pragne zaznaczy¢, ze refleksja ta nie jest pozba-
wiona dozy subiektywizmu, ktory wynika ze specyfiki srodowiska mojej
pracy czy wlasnych doswiadczen zawodowych.

Pracuje jako wicedyrektor wiejskiej podkrakowskiej szkoty. To $rodo-
wisko dos$¢ jednorodne wyznaniowo z dominujacym wpltywem wyznania
rzymsko-katolickiego. Praktycznie wszyscy nasi uczniowie uczeszczaja
na lekcje religii, a duza cze$¢ spotecznosci lokalnej oczekuje uwzgledniania
wartos$ci i tradycji chrzes$cijanskich w dziatalnosci szkoty.

Swoj wywod skoncentruje na pytaniach praktycznych, jakie moze posta-
wic sobie dyrektor, ktory do tysigca zapisanych w prawie obowigzkéw miatby
dotozy¢ jako kolejny spotkania migdzyreligijne. Zaznaczam, iz dyrektor ten
nie jest konkretng osobg, piastujgcg to stanowisko, a raczej uogélnionym
modelem. Oznacza to, ze w przypadku konkretnych dyrektorow opisany
przeze mnie proces zadawania pytan moze wyglada¢ zupetnie inaczej lub
nie wystgpic¢ wcale.

W proébie odpowiedzi wykorzystam swoje wlasne do§wiadczenia osoby
zajmujacej si¢ od kilkunastu lat organizacjg i zarzadzaniem szkota, jak
rowniez informacje od dyrektoréw i nauczycieli z catej Polski, z ktérymi
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kontaktuj¢ si¢ w ramach moich dziatan zawodowych. Zaznaczam, ze moja
wiedza w omawianym zakresie wynika przede wszystkim z kilkunastolet-
niej praktyki zawodowej, a nie z prowadzonych na szeroka skalg dziatan
badawczych.

Po przedstawieniu wstgpnych zatozen zastanowmy sie, jakie wigc pytania
moze lub powinien postawi¢ sobie dyrektor w zetknieciu z zagadnieniem
edukacji na temat religii i dialogu miedzyreligijnego?

Czy musze to robic?

Odpowiedzi nalezy szuka¢ w obowigzujacych przepisach oswiatowych.
W pierwszej kolejnosci siggniemy do podstawowego dokumentu, jakim
jest Prawo Oswiatowe. Art. 30a zobowigzuje nauczycieli do zachowania
poufnos$ci informacji dotyczacych przekonan religijnych i §wiatopoglado-
wych ucznidéw. Zas$ art. 98 stwierdza, iz statut szkoty zawiera ,,cele i zadania
szkoly wynikajace z przepisow prawa oraz sposob ich wykonywania, w tym
w zakresie (...) umozliwiania uczniom podtrzymywania poczucia tozsamosci
narodowej, etnicznej, jezykowej i religijne;j”.
Z kolei art. 6 Karty Nauczyciela stwierdza, ze

Nauczyciel obowigzany jest:

(...) 4) ksztatci¢ i wychowywa¢ mtodziez w umitowaniu Ojczyzny, w poszanowaniu
Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, w atmosferze wolno$ci sumienia i szacunku
dla kazdego czlowieka;

5) dbac¢ o ksztattowanie u uczniow postaw moralnych i obywatelskich zgodnie z ideg
demokracji, pokoju i przyjazni migdzy ludzmi réznych naroddw, ras i §wiatopogla-
doéw” [podkreslenie — M.B.].

Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkow
i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach
w § 10 wskazuje, ze KosScioty 1 zwigzki wyznaniowe powinny dgzy¢ do usta-
lenia wspdélnego terminu rekolekeji wielkopostnych. Zas w § 12 czytamy:

W pomieszczeniach szkolnych moze by¢ umieszczony krzyz. W szkole mozna takze
odmawia¢ modlitwe przed i po zajgciach. Odmawianie modlitwy w szkole powinno
by¢ wyrazem wspolnego dazenia uczniéw oraz taktu i delikatnosci ze strony na-
uczycieli i wychowawcow [podkreslenie — M.B.].

Wedtug Podstawy programowej ksztalcenia ogolnego

ksztalcenie ogdlne w szkole podstawowej ma na celu:

1. wprowadzanie uczniéw w $wiat wartosci, w tym ofiarnosci, wspotpracy, solidar-
nosci, altruizmu, patriotyzmu i szacunku dla tradycji, wskazywanie wzorcow
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postgpowania i budowanie relacji spotecznych, sprzyjajacych bezpiecznemu
rozwojowi ucznia (rodzina, przyjaciele);

2. wzmacnianie poczucia tozsamos$ci indywidualnej, kulturowej, narodowej, regio-
nalnej i etnicznej;

11. ksztaltowanie postawy otwartej wobec §wiata i innych ludzi, aktywnosci w zyciu
spolecznym oraz odpowiedzialnosci za zbiorowos$¢;

(..

13. ukierunkowanie ucznia ku warto§ciom.

Najwazniejsze umiejetnosci rozwijane w ramach ksztatcenia ogdlnego w szkole

podstawowej to: (...)

7. aktywny udzial w zyciu kulturalnym szkoty, srodowiska lokalnego oraz kraju
[podkreslenia — M.B.].

W przedstawionych dokumentach nie znajdujemy bezposredniej wska-
zowki dotyczacej obowigzku organizowania spotkan miedzyreligijnych.
Nalezy jednak podkresli¢, ze takie spotkania mogg stanowi¢ realizacje
w/w zapisow. Z punktu widzenia uczniow moze by¢ to sposob atrakcyjniejszy
od podawania podczas lekcji suchych faktow.

W tresciach przedmiotowych podstawy programowej, zwtaszcza jezyka
polskiego, historii i wiedzy o spoleczenstwie, pojawiaja si¢ pojedyncze od-
wotania do zagadnien zwigzanych z religiami. W duzej mierze sa one jednak
traktowane jako zagadnienia o charakterze historyczno-kulturalnym i za-
pewne w zdecydowanej wickszos$ci przypadkow tak wiasnie sg realizowane.
W zwigzku z tym nie stanowig autentycznego spotkania mi¢dzyreligijnego.

Po analizie najwazniejszych dokumentéw o$wiatowych stwierdzam,
ze w moim przekonaniu dyrektor nie musi siegna¢ po ide¢ spotkan migdzy-
religijnych, nie musi by¢ ich organizatorem. Jesli jednak rozwaza podjecie
takiej aktywnosci, powinien zada¢ sobie kolejne pytania.

Czy istnieje realna potrzeba organizacji spotkan miedzyreligijnych
w szkole? Jakie sa oczekiwania interesariuszy szkoly w tym zakresie?

Dialog migdzyreligijny jest niewatpliwie potrzebny w dzisiejszym $wiecie.
Pytanie dotyczy jednak kwestii, czy jest to realna, Zywotna potrzeba w dane;j
placowce oswiatowej. Tu odpowiedz, w moim przekonaniu, nie jest taka
fatwa. W spoteczno$ciach o do$¢ jednorodnym przekroju pod wzgledem
przynaleznosci religijnej stosunek do omawianego problemu moze by¢
obojetny, bo nie przektada si¢ na codzienne, ,,bliskie” ludziom zjawiska.
Wiemy tez, ze zdarzaja si¢ sytuacje, gdy kwestia innych religii czy
kultur jest tematem wrgcz niepozadanym i budzi spory opor, czesto silnie
motywowany pogladami religijnymi danej grupy. Przyktadem moze by¢
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sytuacja z Dobczyc, gdzie w 2019 roku wobec dyrektorki szkoty wszczeto
postepowanie dyscyplinarne po tym, jak w ramach realizacji migdzynarodo-
wego programu AISEC w szkole zajecia prowadzili studenci-wolontariusze
z Algierii. Gléwnym powodem protestu rodzicéw byt fakt, ze uczniowie
uczyli si¢ zapisywac swoje imiona w jezyku arabskim.

Podobne motywacje obserwujemy w przypadku kwestionowania doboru
lektur szkolnych. Czeg$¢ rodzicow z powodu przekonan religijnych kwestio-
nuje zasadnos$¢ czytania przez dzieci ksigzek o tematyce fantastyczne;j.
Czasami posuwaja si¢ do posadzania nauczycieli o szerzenie okultyzmu.
Sytuacje takie zdarzaja si¢ nawet wtedy, gdy autor ksigzki jest zaangazowa-
nym chrze$cijaninem, a w tresci ksiazki mozna odnalez¢ inspiracje biblijne
przedstawione zgodnie z zasadami inkulturacji i swobody literackiej, jak
na przyktad w cyklu powiesciowym Basniobor Brandona Mulla.

Zastrzezenia do podejmowanych przez nauczycieli dziatan o zabar-
wieniu religijnym zglaszaja rowniez osoby obojetne religijnie lub wrecz
wrogie wszelkim formom religijnosci. W ich przypadku opor moze wynikaé
z coraz mocniej akcentowanej ostatnio zasady $wieckos$ci szkoty. Zgodnie
z nig na terenie szkoty publicznej nie powinny wystepowac zadne przejawy
aktywnosci religijne;.

Postulaty i protesty rodzicow sa bardzo istotne w pragmatyce szkolnej,
poniewaz polskie prawo o§wiatowe naktada na szkoty obowigzek uwzgled-
nienia opinii rodzicéw uczniow — szczegbdlnie we wszystkich obszarach
wychowawczych. Stwarza to realne pole do blokowania wszelkich dziatan
szkoty, ktore chocby czes$¢ rodzicow uzna za niezgodne z ich przekonaniami.

Opisane tu zjawiska pozwalajg postawic tezg, ze we wspotczesnej szkole
istotnym czynnikiem, a rownoczesnie wyzwaniem, jest gotowos¢ do przyjecia
otwartej postawy przez nauczycieli, rodzicow 1 spotecznos$¢ lokalng. Bez
tego nie jest mozliwe autentyczne spotkanie z innym, nieznanym, a przez
to obcym. Kluczowa rola w tym zakresie przypada lokalnym przywodcom
religijnym. W duzej mierze to oni ksztattuja przekonania swoich wspoélnot
religijnych. Z kolei brak gotowosci do spotkan miedzyreligijnych wsrod
cztonkdw tych grup z pewnoscig utrudni, a nawet uniemozliwi ich realizacje
zardwno w przestrzeni sakralnej, jak i oswiatowe;.

Co juz robimy w szkole?

Kolejne pytanie prowadzi dyrektora do analizy sytuacji w szkole. Sporza-
dzenie swoistego ,,rachunku otwarcia” pozwoli na skuteczne zaplanowanie
nowych lub zmodyfikowanie dotychczasowych dziatan.
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Z pewnoscig we wszystkich szkotach odbywaja si¢ lekcje, podczas kto-
rych nauczyciele poruszaja kwestie kultury i tradycji nurtéw religijnych.
W ten sposoéb bezposrednio realizowane sg zapisy podstawy programowe;.

W miar¢ mozliwosci treéci te realizowane sg takze podczas wycie-
czek szkolnych. Dla przyktadu uczniowie mojej szkoty maja mozliwosé
poznawania kultury judaizmu podczas organizowanych przez nauczyciela
historii wycieczek na krakowski Kazimierz. Najstarsi uczniowie poznaja
problematyke Holokaustu podczas wyjazdow do pobliskiego Oswigcimia
i bylego nazistowskiego obozu koncentracyjnego i zagtady Auschwitz czy
do Plaszowa. Jest to element realizacji podstawy programowej z przedmiotéw
humanistycznych. Spotkanie z kulturg czy religiag ma wtedy jednak charakter
»,muzealny”, nie jest spotkaniem z zywa praktyka religijna. Przypuszczam,
ze w wigkszosci przypadkow realizacja zagadnien religijno-kulturowych
wyglada wlasnie w ten sposdb. Moim zdaniem nie wyczerpuje to znamion
autentycznego spotkania migdzyreligijnego.

Nie sposob tu wymieni¢ wszystkich realizowanych w szkotach dziatan
powigzanych z dialogiem migedzyreligijnym. Wynikajg one z autonomicznych
decyzji poszczegdlnych placowek, wieloletnich tradycji czy potrzeb lokalnych
spolecznosci, zwlaszcza niejednorodnych wyznaniowo.

Kto si¢ tym zajmie i kiedy?

Delegowanie zadan to podstawa skutecznego zarzadzania. Kolejne pytanie
dotyczy wigc poszukiwania zasobow osobowych — nauczycieli, nie tylko
o odpowiednich kwalifikacjach, ale rowniez checiach.

W pierwszej kolejnosci zadanie to wydaje si¢ cze$cia obowiazkow na-
uczycieli religii, o ile pracuja na terenie szkoty. Istotnego wsparcia moga
udzieli¢ réwniez nauczyciele przedmiotow humanistycznych, zwlaszcza
jezyka polskiego, historii i wiedzy o spoteczenstwie. Koniecznie jednak
nalezy wzia¢ pod uwage autonomie nauczycieli w doborze metod i sposobow
realizacji tresci przedmiotowych. Dodatkowo nalezy pamietac, ze nauczyciele
»Zmuszeni” do podejmowania dziatan, mogg de facto wykonywac je tylko
pozornie.

Dodatkowo obawy nauczycieli moze budzi¢ brak jasnych wskazan
prawnych w tym zakresie. Nauczyciele nie podejma dziatan, ktére tatwo
zakwestionowac. Nie bedg chcieli narazi¢ si¢ na posadzenie o promowanie
niewtasciwych idei czy prowadzenie indoktrynacji religijne;.
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Po co szkole spotkania miedzyreligijne?

Zapewne pytan, ktore postawi sobie dyrektor, bedzie znacznie wiecej. Przy-
puszczam, ze udzielenie pozytywnej odpowiedzi na te, ktdre postawilem
powyzej, nie jest tatwe. Sadze, ze w wielu wypadkach z powodu wielo$ci
innych zadan i obaw przed mozliwymi negatywnymi konsekwencjami szko-
ty w ogdle nie podejmg si¢ realizacji spotkan miedzyreligijnych lub beda
je realizowaly w bardzo ograniczonym zakresie. Przyznam, ze po warszta-
tach Potencjal integracyjny religii monoteistycznych dla dzisiejszej Europy
w ramach Miedzynarodowego, migdzyreligijnego projektu koncepcyjno-edu-
kacyjnego Fundacji Krzyzowa, w ktérych uczestniczyliSmy w dniach 25
126 listopada 2020 roku, postrzegam ten fakt jako pewna strate dla rozwoju
uczniow. Rozwazmy zatem, co szkole moga dac takie spotkania.

Przede wszystkim sg one okazjg do spotkania Innego — czlowieka,
ktorego nalezy szanowa¢ wraz z jego odmiennymi przekonaniami, trady-
cja, zwyczajami. To praktyczna lekcja tolerancji. Poznanie przedstawicieli
innych religii pozwala na praktyczne doswiadczenie faktu, ze przeraza to,
co nieznane. Zdobycie wiedzy w relacji z drugim czlowiekiem pomaga
oswoi¢ i zaakceptowac to, co inne.

Ponadto spotkanie zawsze jest okazja do dialogu. Rozmowa z osoba, ktora
mysli podobnie, jest stosunkowo tatwa. Poznawanie Innego poprzez wzajemne
pytania i odpowiedzi umozliwia szukanie tego, co wspolne, co tgczy, a tym
samym prowadzi do akceptacji i poczucia blisko$ci. Autentyczny dialog
oczywiscie nie pomija réznic — pozwala na budowanie relacji pomimo nich.
Odmiennos¢ traci swoja destrukcyjng dla zwigzkéw miedzyludzkich role.

W koncu poznanie Innego moze stuzy¢ rozbudzeniu ciekawosci Swiata,
budowaniu otwartej postawy i gotowosci do zadawania pytan. Uczen, kto-
ry raz si¢ przekona, ze ,,inne” nie znaczy ,,zte”, bedzie mogl wykorzystacé
te wiedze w swoim zyciu, gdy napotka co$, czego nie zna.

Dialog prowadzi do wspolnego dziatania, ktére moze by¢ jego petniejsza
forma. Udzial uczniéw w miedzyreligijnych dzietach dobroczynnych bytby
bezcenng lekcjg wrazliwos$ci, ktdra najpierw widzi cztowieka i nie réznicuje
w wykluczajacy sposob.

Spotkanie miedzyreligijne moze staé si¢ swoistym warsztatem ksztat-
towania kompetencji komunikacyjnych i etycznych, krytycznego mysle-
nia oraz postawy otwartej na wspotczesny $wiat w jego réznorodnosci.
Umiejetnosci te sa szczegolnie wazne w dzisiejszym globalnie potaczonym
spoteczenstwie. Ich ksztattowanie jest celem programéow wychowawczo-pro-
filaktycznych realizowanych w szkotach. Dialog, czy to miedzyreligijny, czy



Edukacja w zakresie spotkan migdzyreligijnych w kontekscie szkolnym 117

miedzykulturowy, jest wigc cenng metoda rozwijania uczniow i realizacji
celow wychowawczych szkoty.

Co szkola moze wnie$¢ do dialogu miedzyreligijnego?

Jesli jednak dialog migdzyreligijny nie bedzie czy nie powinien toczy¢ si¢
na terenie szkot, to czy moga one przyczynic si¢ do jego jakosci i wptywu
na wspotczesny swiat? W moim przekonaniu odpowiedz brzmi: ,,Zdecydo-
wanie tak”. Dziala tu zasada sprzezenia zwrotnego.

Wszystkie dziatania wychowawcze szkot, ktore rozwijaja umiejgtnosci
dialogu, szanowania pogladow innych i tolerancji, przygotowuja do spotka-
nia Innego, w tym cztowieka pochodzacego z odmiennej tradycji religijne;.
O ile organizacja spotkan migdzyreligijnych nie musi by¢ priorytetem szkot,
to pomini¢cie ksztaltowania wyzej wymienionych kompetencji bytoby
zaprzeczeniem ich misji we wspotczesnym $wiecie. Placowki oswiatowe
ze swej natury przygotowuja do dialogu, w tym do dialogu na poziomie
miedzyreligijnym. W pewnym zakresie cele o§wiaty i spotkan migdzywy-
znaniowych byty, sg i bedg tozsame.

Podsumowanie

Z punktu widzenia pragmatyki szkolnej, moim zdaniem, do katalogu zadan
1 wyzwan edukacji w zakresie spotkan miedzyreligijnych nalezy zaliczy¢:

1. Znalezienie sposobu na wzbudzenie autentycznej potrzeby i gotowosci
do realizacji takich spotkan w nauczycielach, uczniach, rodzicach i $rodo-
wiskach lokalnych, w tym spoteczno$ciach religijnych. Zaré6wno srodowi-
ska edukacyjne, jak i wspolnoty wyznaniowe powinny skoncentrowac si¢
wokot pokazywania korzysci, jakie z takich spotkan wynikaja, zwlaszcza
jesli prowadza one do wspolnego dziatania na rzecz innych ludzi.

2. Zdefiniowanie, czym wilasciwie sg spotkania migdzyreligijne, a co jest
jedynie ich substytutem. Czy wystarczajaca jest wycieczka do miejsca
pamieci lub centrum kulturalnego? Czy moze jednak istotniejsze jest
spotkanie z innym cztowiekiem?

3. Jasne okreslenie zasad, co w tym zakresie jest dopuszczalne w szkole
publicznej, a co nie. To szczegdlnie wazny obszar z punktu widzenia
niwelowania obaw nauczycieli co do prawidtowosci wtasnych dziatan.
Jak znalez¢ dobrg przestrzen do dialogu w §wiecie, w ktérym z jednej
strony obserwujemy dominacje¢ jednego wyznania nad innymi oraz jego
znaczng ingerencj¢ w sfere¢ publiczna, a z drugiej strony podnoszone
sg postulaty petnej swieckos$ci szkoty?
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4. Stworzenie atrakcyjnych dla uczniéw metod oraz przestrzeni do spotkan
miedzyreligijnych. Szczegblnie przydatne moze si¢ tu okazaé¢ wyko-
rzystanie narzgdzi komunikacji zdalnej. W pewnej mierze tematyke
te do niedawna realizowano w programie ,,Skype in the classroom”,
ktorego ideg bylo wykorzystanie podczas lekcji aplikacji Skype do ko-
munikacji z ludzmi z catego $wiata. Podczas tych spotkan silg rzeczy
czasem pojawiat si¢ kontekst religijny.

5. Skuteczne rozwijanie w uczniach obok wiedzy, a moze przede wszystkim,
kompetencji spotecznych, komunikacyjnych i etycznych. Realizacja tego
zadania bedzie miata istotny wptyw na przyszto$¢ uczniow, na to, jakimi
ludZzmi si¢ stana. Czy beda gotowi do podjecia pelnego szacunku dialogu
z cztowiekiem, ktory pod jakim$ wzgledem jest inny?

Zapewne nie jest to petna lista wyzwan, jakie wspolczesnie stojg zarowno
przed edukacja, jak i przed wspolnotami religijnymi. Moim zdaniem istnieje
potrzeba wielu zmian w tym zakresie, by mtodzi ludzie w przysztosci mieli
lepsze zrozumienie 1 wigkszg otwarto$¢ na drugiego cztowieka, ktérego
sposdb zycia, przekonania czy poglady sa inne. Zapewne truizmem jest
stwierdzenie, ze kazda inicjatywa, prowadzaca do takich zmian, jest droga
do lepszego $§wiata. Czy jednak nie jest to jedno z najbardziej istotnych
dazen spolecznych, zwlaszcza w §wiecie, w ktorym tak mocno zaznaczajg
si¢ wszelkie podziaty?
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EDUKACJA W DZIEDZINIE SPOTKAN
MIEDZYRELIGIJNYCH. PRZYKLAD NIEMIEC

Chciatabym cofnac¢ si¢ nieco w do§wiadczenia z przeszlosci, aby nastgpnie
przejs¢ do konkretnych dziatan, przede wszystkim z Hamburga. Spotkanie
migdzyreligijne w najszerszym sensie tego stowa to co$, z czym dorastalam,
najpierw nieformalnie w szkole, wtedy jeszcze jako jedyna muzutlmanska
uczennica, pozniej w srodowisku studenckim, a nastgpnie w pracy. Stopniowo
spoteczenstwo stawalo si¢ coraz bardziej pluralistyczne, a obok rozwijajace;j
si¢ wspoOtpracy ekumenicznej zaczeto formalnie organizowac takze dialog
miedzyreligijny, najczesciej w formie weekendowych seminariow, ale takze
jako intensywne tygodniowe konferencje.

Muzulmanie w Niemczech — poczatki dialogu

Muzulmanie przybywali do Niemiec najpierw jako studenci lub biznesmeni,
od lat 60. réwniez jako robotnicy, a p6zniej jako uchodzcy. Nie przybywali
wiec ani z juz istniejgcg infrastrukturg intelektualng i duchowa, ani jako
grupa jednorodna jezykowo i kulturowo: nie ma niemalze takiej islamskiej
szkoty prawa czy tradycji teologicznej, ktora nie bytaby reprezentowana
wérod muzutmanéw w Niemczech. W centrach islamskich, ktore powsta-
waty juz w latach 60. w Hamburgu, Akwizgranie i w Monachium, gdzie
istniaty pierwsze biblioteki, od samego poczatku regularnie organizowano
spotkania edukacyjne i dyskusyjne z poszczegdlnymi uczonymi. Z tego
okresu w pamigci zapisaty sie takie nazwiska jak Smail Bali¢, Mohammad
Mojtahed Shabestari, Annemarie Schimmel, Abdoldjavad Falaturi i Seyed
Mehdi Razvi. Wydarzenia te bynajmniej nie ograniczaty si¢ do muzutmanow.
Od konca lat 70. XX wieku utrzymywane sg regularne kontakty z ko$ciotami
chrzedcijanskimi, a od potowy lat 80. na niektorych uniwersytetach podejmuje
si¢ pierwsze proby dialogu. Muszg¢ jednak od razu wspomniec¢, ze wszystkie
te projekty po stronie muzutmanskiej (oraz po stronie innych mniejszosci
wyznaniowych i religijnych) opieraty si¢ na osobistych inicjatywach, a zasoby
w tych przypadkach byty bardzo ograniczone.
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Wychowanie religijne dzieci i nauczanie religii

Pierwsze koncepcje edukacji dzieci we wspolnocie muzutmanskiej rowniez
siggaja wezesnych lat 70. Poczatkowo zaangazowani rodzice, studenci i inne
osoby wspolnie opracowywali materiaty dla dzieci w jezyku niemieckim
i oferowali lekcje — najpierw jeszcze bez konkretnie zarysowanej koncepcji,
w najlepszym razie z praktycznym doswiadczeniem w nauczaniu z innych
dziedzin i oczywiscie na zasadzie wolontariatu. W powstajacych wowczas
spotecznosciach tureckich lekcje te odbywaty si¢ w jezyku ojczystym i byty
w duzym stopniu uzaleznione od tego, z jakiego kontekstu edukacyjnego
wywodzili si¢ nauczyciele, oraz od ich ukierunkowania ideologicznego.
Co wigcej, ta oferta trafiata tylko do dzieci, ktorych rodzice byli zwiazani
z jaka$ wspolnota. Wielu bylo pozostawionych samym sobie w kwestii
wychowania religijnego. W ostatnim czasie, wraz z rozwojem mediow elek-
tronicznych, coraz czgsciej luke t¢ wypetniajg zrédta z Internetu o bardzo
zroznicowanej jakosci, co niestety przyczynia si¢ rowniez do radykalizacji
mtodych ludzi. Marzenie o szkoleniu imaméw i nauczycieli na miejscu byto
uznawane za mato realne: muzulmanie w Niemczech byli do konca lat 80.
postrzegani przez oficjalne organy jako zjawisko tymczasowe i ,,zagraniczne”,
a dopiero w latach 90. zaczeto mowié o ,,integracji”.

Dzieci muzutmanskie byly poczatkowo zwolnione z (katolickiego i ewan-
gelickiego) nauczania religii, wkrotce jako alternatywe wprowadzono przed-
miot etyka. Podejscie do islamskiej edukacji religijnej obok katolickiej i ewan-
gelickiej edukacji religijnej pojawito si¢ dopiero niedawno, aby zapobiec
izolacji i radykalizacji. Na poczatku lat 90. w Hamburgu rozwineto si¢ inne
podejscie. Kiedy odsetek dzieci nieewangelickich wzrést z powodu naptywu
rodzin z innych wyznan chrze$cijanskich, innych religii lub bez wiezi religij-
nych, a w niektorych dzielnicach Hamburga stanowit wigkszo$¢, zaangazowani
nauczyciele podjeli inicjatywe, aby w wigkszym stopniu uwzgledni¢ inne
religie i $wiatopoglady w edukacji religijnej — z coraz wickszym do$wiad-
czeniem takze w formie wizyt w meczetach, synagogach i §wiagtyniach lub
poprzez goscinnych wyktadowcow z innych wspolnot religijnych. Inicjatywy
te odbity si¢ echem na uniwersytecie w Hamburgu i w potaczeniu z innymi
dziataniami na rzecz dialogu staty si¢ podstawa koncepcji ,,Edukacji religijnej
dla wszystkich”: zamiast odr¢bnego wyznaniowo nauczania ma ona umoz-
liwi¢ ,,dialog w klasie”. We wspotpracy z instytucjami akademickimi i pan-
stwowymi oraz ekspertami ze wspdlnot religijnych (hinduséw, buddystow,
muzutmanoéw, zydow, alewitow, ewangelikow) powstato odpowiednie forum
dyskusyjne. W nastgpnych latach we wspotpracy migdzyreligijnej tworzono
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materialy dydaktyczne i programy nauczania, a takze realizowano projekty
z zakresu doskonalenia nauczycieli. Z formalnoprawnego punktu widzenia
powstate w ten sposob wspolne formy ksztatcenia religijnego pozostawaty
w zakresie ,,odpowiedzialnosci ewangelickie;j”.

Poziom akademicki

Dzigki projektowi ,,Akademia Religii Swiata” na Uniwersytecie w Hamburgu,
obejmujacemu judaizm, buddyzm i islam, jak rowniez dzigki wspotpracy
z teologia ewangelicka idea wspdlnego ksztalcenia na poziomie akademickim
nabrata w 2000 r. konkretnych ksztattéw merytorycznych i organizacyjnych
i mogta by¢ realizowana w ciagu nastgpnego roku akademickiego. Jednak
w wyniku wydarzen z 11 wrze$nia 2001 r. plany te zostaty zniweczone przez
reakcje polityczne. Tutaj jednak lata udanej wspotpracy potwierdzity swoja
warto$¢ dzieki wzajemnemu zaufaniu: nie tylko kontynuowano ten dialog,
ale i poszukiwano alternatyw. Najpierw utworzono ,,Interdyscyplinarne
Centrum Religii Swiata w Dialogu” ze wspolnymi projektami badawczymi.
Akademia Religii Swiata zostala zalozona réwnolegle z Instytutami Teologii
Islamu w innych niemieckich o§rodkach, ponadto powstaly katedry teologii
islamu, ufundowana ze srodkéw pozauniwersyteckich katedra zajmujaca si¢
zagadnieniami buddyzmu, regularnie zaprasza si¢ profesorow gos$cinnych
badajacych judaizm, hinduizm i inne religie; istniejg takze powigzania
wspomnianych tu jednostek badawczych z instytutami teologii ewangelickiej
oraz katolickiej, a takze i filozofii zydowskiej. W ramach jednego z migedzy-
narodowych projektow badawczych analizowano m.in. spoteczny rozwdj
pluralizacji religijnej, stosunek do $wieckosci, zagadnienie niejednoznacznej
przynaleznosci religijnej oraz kwestie teologiczne.

Doswiadczenie i perspektywy na przyszlos¢é

Tak wigc, oprocz niezaprzeczalnych wyzwan i trudnosci, istniejg cenne
elementy i perspektywy, ktoére mozna wykorzystac, aby stworzy¢ satysfak-
cjonujacy fundament dla dialogicznego wychowania religijnego. Obejmuja
one podstawy myslowe pochodzace z tradycji religijnych, ktore nalezy zba-
da¢, zaktualizowac i przenie$¢ do wspotczesnego kontekstu, w tym aspekt
relacji miedzy nauczycielami a uczniami. W koncu edukacja to nie tylko
przekazywanie informacji, ktore tatwo moze odbywac si¢ anonimowo i w in-
dywidualnej izolacji, a nawet konkurencji, ale takze wymiana i wspotpraca
w praktyce. W kazdym razie opisane tu doswiadczenia stworzyty fundamenty
zaufania, na ktorych mozna budowac¢ dalszg owocng prace. R6znorodnosé
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moze wiec sta¢ si¢ katalizatorem dla powstania kultury dialogu, ktéra wy-
kracza rowniez poza tak zwane religie monoteistyczne. Na wspolnej pod-
stawie zaufania mozna wreszcie podja¢ takze glebsze pytania teologiczne,
na ktorych opiera si¢ rozumienie samego siebie. Catkiem praktycznie nalezy
si¢ zastanowic¢, w jakim stopniu takie dzialania budujace zaufanie moga by¢
rowniez wspierane politycznie, lub przynajmniej nieutrudniane, oraz w jaki
sposob mozemy wspdlnie przyczynic si¢ do lepszego nagtosnienia udanego
dialogu i wspotpracy.

Zamiast wychodzi¢ od zauwazania brakéw i problemdw, jakie stwarza
roznorodnos$¢, mozna postrzega¢ wyzwania jako impuls i okazje do uczenia
si¢ od siebie nawzajem oraz do efektywnego wykorzystania istniejacych za-
sobow i dos§wiadczen dla dzisiejszej edukacji religijnej. W tym celu pozadane
sa wspolne badania i dialogiczny dalszy rozwoj juz istniejacych koncepcji
o szerokich podstawach i z silnym zakotwiczeniem w nauce. W koncu religia
nie oznacza odtwarzania minionego $wiata, lecz konstruktywne zaangazo-
wanie w przyszlosc.
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EDUKACJA MIEDZYWYZNANIOWA
WE WROCLAWSKIEJ DZIELNICY WZAJEMNEGO
SZACUNKU CZTERECH WYZNAN

Geneza i cele

Dzielnica Wzajemnego Szacunku znajduje si¢ w centrum Wroctawia, gdzie
w bliskiej odleglosci od siebie potozone sa miejsca kultu prawostawnego,
ewangelickiego, katolickiego oraz zZydowskiego. W samym zgrupowaniu
tych obiektéw na stosunkowo matej przestrzeni nie byloby moze nic az tak
unikalnego, gdyby nie fakt, ze od lat duchowni i spotecznosci wszystkich
czterech wyznan wspotpracuja ze soba, realizujac wspdlne zamierzenia.

Geneza powstania Dzielnicy Czterech Wyznan zwigzana jest ze spotka-
niem w 1995 roku przewodniczgcego gminy zydowskiej Jerzego Kichlera
i proboszcza kosciota rzymskokatolickiego Jerzego Zytowieckiego, ktore
miato pomdc w budowaniu atmosfery wzajemnego szacunku oraz zapobiec
aktom wandalizmu i nietolerancji, z jakimi zmagano si¢ w tym rejonie.

Spolecznosci czterech wyznan zaczetly si¢ wzajemnie odwiedzaé w ko-
$ciotach i w synagodze z okazji §wiat religijnych, odbywaty si¢ wspolne
modlitwy, organizowano koncerty chéroéw, akcje charytatywne. W 1996
roku powotano Rad¢ Dzielnicy Wzajemnego Szacunku, ktorej dziatalnosé
przyczynita si¢ do umocnienia wspotpracy. Pod koniec 2004 roku skala
dziatan integracyjnych — zarowno edukacyjnych, jak religijnych — w ramach
Dzielnicy spowodowata podjgcie staran o powotanie formalnej struktury,
ktéra nadataby tej inicjatywie szerszy rozmach. W styczniu 2005 roku
doszto do powotania Fundacji ,,Dzielnica Wzajemnego Szacunku Czterech
Wyznan” we Wroctawiu jako organizacji pozytku publicznego. Obecnie
w Dzielnicy spotecznosci czterech wyznan razem tworzg i realizujg wspolne
inicjatywy oraz wieloletnie projekty o charakterze religijnym, artystycznym,
edukacyjnym i spotecznym.

Projekty

Gloéwne projekty prowadzone od wielu lat to:
Drzieci Jednego Boga — program majacy na celu edukacje miedzykultu-
rowg dzieci, mlodziezy i dorostych. Dzigki mozliwos$ci osobistego spotkania
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i wspdlnych zaje¢ oraz uczestnictwu w §wigtach religijnych innych wyznan
dzieci, mtodziez oraz dorosli blizej zapoznaja si¢ z réznorodnoscia kultury
chrzescijanskiej oraz z kulturg zydowska.

Drzieciaki — cykliczne migdzywyznaniowe warsztaty dla dzieci. W ra-
mach spotkan odbywaja si¢ zajecia teatralne, plastyczne, literackie. Poprzez
dziatanie przyblizaja one dzieciom rdézne religie, tradycje i kultury.

Warsztaty dialogu — program skierowany do ucznidéw i seniorow, pole-
gajacy na zwiedzaniu obiektow sakralnych w dzielnicy z przewodnikami,
ktorzy sa przedstawicielami poszczegélnych wyznan. Warsztaty stwarzaja
mozliwos$¢ nie tylko poznania specyfiki i tradycji prawostawia, judaizmu,
protestantyzmu i katolicyzmu, ale spotkania z ludzmi na co dzien prakty-
kujacymi te religie.

Fundacja Dzielnicy prowadzi Salon Wzajemnego Szacunku, w ramach
ktorego raz w miesigcu odbywaja sie spotkania z ludzmi ze §wiata kultury,
nauki, sztuki, prowadzone sa dyskusje i wyktady poswiecone teologii po-
szczego6lnych wyznan oraz kulturom obecnym w dzielnicy.

Kluczem do kazdej kultury jest jezyk, dlatego tez w Dzielnicy Wzajem-
nego Szacunku Fundacja organizuje otwarte kursy nauki jezyka hebrajskiego
i cerkiewno-stowianskiego; zajgcia prowadzone w formie warsztatow pola-
czone s3 z wprowadzeniem kontekstu kulturowego.

»Edukacja w Miejscach Pamigci — $ciezki kulturowe”

We wrzesniu 2013 roku z inicjatywy Rzecznika Praw Obywatelskich prof. Ire-
ny Lipowicz i Prezydenta Wroctawia Rafata Dutkiewicza uruchomiony zostat
we Wroctawiu program Edukacja w Miejscach Pamieci — Sciezki kulturowe.
,,Celem projektu »Edukacja w Miejscach Pamigci« jest umozliwienie wro-
cltawskiej mlodziezy odwiedzenia miejsc pamigci i poznania réoznorodnych
form upamigtniania — waznych zaréwno dla polskiej $wiadomosci histo-
rycznej, jak i reprezentantow innych narodow oraz grup etnicznych i kul-
turowych. Bardzo waznym elementem projektu jest ksztaltowanie postawy
refleksyjnej wobec historii: uwrazliwienie na przemoc i wykluczenie oraz
pokazanie skutkéw nietolerancji wobec innych tradycji, przekonan i religii”'.

Poza wyjazdami do takich miejsc jak Gross-Rosen, Belzec, Auschwitz mto-
dziez z klas szdstych zaczgta odwiedza¢ w ramach tego programu réwniez
Dzielnicg Wzajemnego Szacunku.

! Wielokultury Wroctaw, Edukacja w Miejscach Pamieci, https://www.wielokultury.

wroclaw.pl/edukacja-edukacja-w-miejscach-pamieci-emp/https://www.wielokultury.wroclaw.
pl/edukacja-edukacja-w-miejscach-pamieci-emp/[dostep: 9 IIT 2021].
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Poczatkowo odbywato si¢ to jednak dosy¢ chaotycznie w asyscie lokal-
nych przewodnikow miejskich, a uczniowie nie zawsze mieli zapewniony
dostep do wnetrza miejsc kultu poszczegdlnych wyznan czy mozliwo$¢
spotkania kompetentnych przedstawicieli tych spotecznos$ci. Po roku jasne si¢
stato, ze wizyty szkot w Dzielnicy powinny by¢ merytorycznie i metodycznie
koordynowane przez instytucje, ktora jest w stanie na biezaco wspotpracowaé
z administratorami i duchownymi §wiatyn znajdujgcych si¢ na jej terenie.
W 2015 roku z ramienia Zarzadu Fundacji Dzielnicy Wzajemnego Szacunku
przygotowatam we wspolpracy z reprezentantami poszczegélnych wyznan
program edukacji w Dzielnicy, ktory przez 5 lat trwania objat 212 szkot, 435
klas, 10390 uczniow w czasie 1305 godzin zaj¢¢.

Istotg wizyty uczniow w Dzielnicy Wzajemnego Szacunku, poza zwie-
dzaniem obiektu i poznawaniem wielokulturowej historii Wroctawia, jest
spotkanie z przedstawicielami spotecznosci luteranskiej, prawostawne;,
zydowskiej i katolickiej. Zaden przewodnik opowiadajacy o religiach, tra-
dycjach i zwyczajach nie zastapi spotkania z ,,realnymi wyznawcami”
danej wiary, ludzmi, dla ktérych stanowi ona sens zycia duchowego. Jest
to niezwykle wazne, poniewaz kluczowe w edukacji na rzecz toleranc;ji jest
ksztattowanie szacunku nie tyle do abstrakcyjnie pojetych wyznan, religii,
ale do ludzi je reprezentujacych i znajdujacych si¢ w realnych przestrzeniach
charakterystycznych dla poszczegolnych konfes;i.

Wizyta klasy w Dzielnicy obejmuje trzygodzinny program, w ramach
ktorego uczniowie pod przewodnictwem koordynatora:

* odwiedzaja cztery obiekty sakralne: koscidl ewangelicko-augsburski
Opatrznosci Bozej, kosciot rzymskokatolicki §w. Antoniego z Padwy,
Cerkiew Narodzenia Przenajswigtszej Bogurodzicy oraz Synagoge pod
Bialym Bocianem;

* spotykajg si¢ z przedstawicielami judaizmu, katolicyzmu, ewangelicyzmu
i prawoslawia, ktorzy opowiadaja uczniom o glownych zatozeniach re-
prezentowanej tozsamosci religijnej, charakterystycznych wyznacznikach
przestrzeni sakralnej danego wyznania, elementach stroju duchownych,
znaczeniu danego wyznania w dziedzictwie kulturowym Wroctawia;

* zapoznajg si¢ z historig, dokonaniami Dzielnicy Wzajemnego Szacunku
Czterech Wyznan, wspotpraca w jej obrebie oraz dialogiem migdzyreli-
gijnym i migdzywyznaniowym.

Wszystkie odwiedzane obiekty stanowia cenne zabytki architektoniczne
Wroctawia.
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Zajecia zorganizowane sa w oparciu o obiekty sakralne znajdujace si¢
w Dzielnicy i ich wyposazenie, za§ uczniowie otrzymuja specjalnie przy-
gotowane materiaty dydaktyczne:
« folder, ktory zabierajg ze soba do domu,
« zalaminowane materiaty w kazdym z obiektéw (do uzytku na miejscu),
* pieczatki z symbolami czterech wyznan, ktdre zbierajg w folderze w czasie
odwiedzania kolejnych obiektow.

Celem programu jest, aby po jego zrealizowaniu uczniowie:

* rozpoznawali elementy wiedzy o trzech wyznaniach chrzescijanskich: lute-
ranizmie, katolicyzmie, prawostawiu oraz o religii zydowskiej — judaizmie,

* rozpoznawali charakterystyczne elementy zwigzane ze sprawowaniem
obrzeddw religijnych w obrebie tych czterech wyznan,

* potrafili wiasciwie zachowywac si¢ w kazdej z czterech $wigtyn Dzielnicy,
posiadali wiedz¢ o wymogach dotyczacych stroju i rozumieli je,

» znali przedstawicieli czterech wyznan,

» wlasciwie interpretowali pojgcia ,,szacunek™ 1 ,,tolerancja” w kontaktach
mi¢dzywyznaniowych i migdzykulturowych,

* potrafili wskaza¢ podstawowe elementy taczace te wyznania, wiedzieli
tez o istniejacych roznicach,

* znali cenne zabytki Wroctawia — potrafili wskaza¢ na elementy archi-
tektoniczne charakterystyczne dla gotyku, baroku i neoklasycyzmu,

* rozumieli pojecie wielokulturowos$ci w historii i wspolczesnosci Wroctawia.

Wyzwania

Realizacja tak szeroko zakrojonego projektu niewatpliwie jest duzym suk-
cesem, co nie znaczy, ze na wielu etapach jego wdrazania nie pojawily si¢
problemy. Chciatabym je pokrotce omowié, poniewaz niektdére moga mieé
charakter bardziej uniwersalny i wnosi¢ co$ do dyskusji o wyzwaniach
szerzej rozumianej edukacji wielokulturowej. Z jakimi zatem trudno$ciami
zmagalismy si¢?

1. Zbalansowanie atrakcyjnej formy z powagq tresci

Juz na etapie opracowania pomocy dydaktycznych pojawit si¢ problem do-
stosowania dyskursu do nastolatkow. Zalezato nam na atrakcyjnej i komuni-
katywnej formie. Okazalo si¢ jednak, ze przedstawicielom poszczegolnych
wyznan, ktorzy zatwierdzali tre$¢ materiatow, wszelkie nawigzania do je-
zyka potocznego, mtodziezowego wydaja si¢ nieodpowiednie w zderzeniu
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z powaga tresci. Nie znalazl tez akceptacji pomysl, aby przewodnikiem
po Dzielnicy byt Kot Szacun. W tym wypadku musiala nastgpi¢ gruntowna
zmiana projektow graficznych.

2. Terminy zwiedzania

Kolejnym wyzwaniem, ktore wcigz pozostaje aktualne, jest ustalenie grafiku
dla tak licznych grup odwiedzajacych obiekty sakralne czterech wyzwan.
Nie moze to naruszaé biezgcego funkcjonowania tych miejsc oraz musi od-
bywac si¢ z poszanowaniem okresow §wiatecznych, a to bardzo radykalnie
redukuje realng liczbe terminow.

3. Wdrozenie spojnego modelu spotkan we wszystkich obiektach

Duzym wyzwaniem byto przekonanie przedstawicieli poszczegolnych wy-
znan do koniecznosci prowadzenia zaje¢ w jednolitej, opracowanej me-
todologicznie formule. W kazdym z miejsc pojawiaja si¢ state elementy,
np. opis stroju duchownego czy zabawa ,,Znajdz i wskaz”, polegajaca na tym,
ze prowadzacy pokazuje w materialach edukacyjnych przedmiot znajdu-
jacy sie w danym obiekcie, a dzieci konkuruja, kto pierwszy odnajdzie go
w przestrzeni realnej. Dla nas bardzo wazne bylo zachowanie jednolitej
struktury spotkan ze wzgledu na spojno$¢ merytoryczng projektu. Wy-
magato to jednak szkolen, dyskusji oraz zmiany pewnych przyzwyczajen
0s6b spotykajacych si¢ z uczniami. Cze$¢ przedstawicieli czterech wyznan
w przesztosci oprowadzala jakie§ grupy mtodziezy i mieli oni wlasng wizje
takich spotkan, odbiegajacg od spdjnego programu zaproponowanego przez
nas. Duzym wyzwaniem jest rotacja osob zaangazowanych w realizacj¢ pro-
gramu. W zwigzku z tym projekt wigze si¢ rowniez ze statym monitoringiem
realizacji oraz biezagcym szkoleniem przystepujacych do niego nowych oséb.

4. Uprzedzenia, postawa dzieci, nauczycieli i rodzicow
Najwiecej negatywnych zachowan, komentarzy, okazywanej niecheci po-
jawialo si¢ w czasie odwiedzin w synagodze. Zdarzaty si¢ nawet wypadki,
kiedy pojedynczy uczniowie nie chcieli wej$¢ do synagogi, czy wyglaszali
komentarze typu: ,,To nie wybito jeszcze tych wszystkich Zydow? . Zauwa-
zalna tez jest przewazajaca bezradnosc i bierno$¢ nauczycieli w przypadku
takich zachowan uczniow.

Najmniej znane zarowno ws$rdd uczniow, jak i nauczycieli okazywato
si¢ zazwyczaj prawostawie. O ile w synagodze wickszo$¢ nauczycieli kiedys
byta, o tyle w cerkwi — nie. Tu tez pojawiato si¢ najwiecej watpliwosci, jak
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powinno si¢ zachowaé po wejsciu do swiatyni, jak powinno zwracac si¢
do ksiedza prawostawnego itp.

5. Uwzglednienie i uszanowanie Swiatopoglgdu dzieci z domow ateistycznych
Wizyta klas szostych w Dzielnicy obejmuje tez kosciot katolicki. I tu pojawit
si¢ problem polegajacy na tym, ze przedstawiciele tego wyznania zaktadali
z géry przynaleznos$¢ wszystkich dzieci uczestniczacych w projekcie do ka-
tolicyzmu. W zwiazku z tym zdarzaly si¢ inicjatywy wspolnego odmowienia
modlitw katolickich. Rolg koordynatora z ramienia Fundacji byto zapobiega-
nie tego typu sytuacjom, ktére stawiaty dzieci innych wyznan oraz z rodzin
bezwyznaniowych w trudnym potozeniu. Tendencja do przyjmowania a priori
zalozenia o przynaleznosci uczniow do Kos$ciota katolickiego pojawiata
si¢ tez u przedstawicieli pozostatych trzech wyznan. Nieraz prébowali oni
opowiada¢ o swoich praktykach i zwyczajach, robigc czeste odniesienia
do katolicyzmu. Uzywali zatem okreslen, ze co$ jest ,,inne”, ,,dziwne” itp.
W czasie szkolen organizowanych przez Fundacje dla realizatorow projektu
uczulamy, aby tego nie robi¢. Zalezy nam, aby inne wyznania nie byly pre-
zentowane jako egzotyczne i oczywiscie chcemy unikaé zalozenia, ze kazde
dziecko jest §wietnie zorientowane w obyczajach katolicyzmu.

6. Znalezienie wspolnego dyskursu dla wyznania wigkszosciowego i wyznan
mniejszosciowych

Powyzej opisane problemy i nasze zatozenia nie zmieniaja faktu, ze rze-
czywiscie wiekszos¢ dzieci odwiedzajacych ze swoimi szkotami Dzielnice
jest w mniejszym lub wigkszym stopniu zwiazana z Ko$ciotem katolickim.
W zwiazku z tym czgsto wykazywatly one mniejsze zainteresowanie wizyta
w $wiatyni katolickiej jako miejscu dobrze znanym, ,,oswojonym”, a w zwigz-
ku z tym mniej intrygujacym. Duzym wyzwaniem jest znalezienie takiej
formuty spotkania, aby przedstawiciel katolicyzmu mogl zainteresowac
uczniow w rownym stopniu jak reprezentanci innych wyznan, ktorzy budza
wigksze emocje, zar6wno negatywne, jak i pozytywne — np. ciekawos$¢,
zaintrygowanie, zdziwienie.

7. Problemy w komunikacji i podziaty w samej Fundacji

Od roku 2015 sukcesywnie zmieniat si¢ sktad Zarzadu Fundacji Dzielnicy
Wzajemnego Szacunku i zespol osob realizujacych projekty, co zaowocowato
w niektorych wypadkach problemami w ich ptynnym przebiegu. Ja réwniez
nie jestem juz cztonkinig Zarzadu i w zwiazku z tym nie mam mozliwosci



Edukacja migdzywyznaniowa 129

biezacego monitorowania realizacji celow projektu ,,Edukacja w Miejscach
Pamigci”, nie prowadzg tez obecnie szkolen 0osob zaangazowanych w program.

Podsumowujac: uwazam, ze realizowany w Dzielnicy Wzajemnego
Szacunku program ,,Edukacja w miejscach pamieci — $ciezki kulturowe”
odniost sukces 1 sposrdd wszystkich dziatan Fundacji to on stal si¢ projek-
tem docierajacym do najwickszej liczby odbiorcéw. Dodatkowa warto$cig
W czasie tworzenia go byto poglebienie relacji pomigdzy przedstawicielami
czterech wyznan. Na etapie wdrazania program wymagat intensywnej ko-
munikacji i licznych spotkan. Nie do przecenienia jest rowniez edukowanie
samych nauczycieli przy okazji spotkan w Dzielnicy. Wielu z nich przyznaje,
ze dzieki projektowi mogli po raz pierwszy porozmawiac z przedstawicielem
judaizmu czy prawostawia.

Projekt zaowocowatl tez kolejnymi dziataniami, poniewaz w czasie
jego realizacji zauwazylisSmy, ze szczegodlnie osoby doroste towarzyszace
uczniom w zwiedzaniu Dzielnicy czujg pewne zaklopotanie przy wchodze-
niu do obiektow wyznan mniejszosciowych, spowodowane nieznajomoscia
zasad, co powinno si¢ zrobi¢, co wypada, jak zwraca¢ si¢ do duchownego.
Dlatego tez opracowany zostat poradnik ,,Migdzywyznaniowy savoir vivre”,
ktéry mozna obecnie znalez¢ na stronie Fundacji.

Przede wszystkim sagdzg¢ jednak, ze zaleta tego projektu jest to, iz opiera
si¢ on na spotkaniach migdzyludzkich. Myslg bowiem, ze w wychowaniu
ku tolerancji skuteczniejsze od wizyt w miejscach martyrologii sg spotka-
nia z reprezentantami spotecznos$ci mniejszosciowych i oswajanie innosci
na drodze realnego dialogu z zywymi ludzmi.

Dodatek

Scenariusz zaje¢ w ramach programu ,,Edukacja w Miejscach Pamigci —
$ciezki kulturowe”. Zajecia prowadza: koordynator z ramienia Fundacji oraz
przewodnicy bedacy czlonkami poszczegdlnych wspolnot wyznaniowych.

Etap I: Wizyta w Synagodze pod Biatym Bocianem (1829 r.) 30 min.
* Wprowadzenie/rozmowa kierowana:

Koordynator spotkania zaprasza dzieci do synagogi i prosi o zajgcie
miejsc. Prowadzacy, zadajac uczestnikom pytania, wprowadza w tematyke
spotkania, proszac ich o otwarcie materialow edukacyjnych na mapce Dziel-
nicy Wzajemnego Szacunku Czterech Wyznan i na logo Fundacji Dzielnicy
(symbole czterech religii) omawia pojecia mniej znane uczniom:
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Czym jest szacunek, a czym tolerancja?

Na czym polega specyfika miejsca, jakim jest Dzielnica Wzajemnego
Szacunku Czterech Wyznan?

Czym jest religia, a czym wyznanie?

Jakie religie i wyznania mozemy spotka¢ w obrebie Dzielnicy?

Jakie sg ogdlne zasady zachowania si¢ w miejscach kultu, w §wigtyniach?

Organizator przedstawia dzieciom pierwszego przewodnika — przed-
stawiciela judaizmu. Spotkanie odbywa si¢ albo w duzej synagodze, albo
W mieszczacej si¢ obok — matej — w tzw. szulu. Chlopcy nakrywaja glowy
przygotowanymi przy wejsciu kipami — przewodnik ttumaczy dlaczego.

Przewodnik zapoznaje uczniéow z typowymi elementami wyposazenia
synagogi: aron-hakodesz — szafa na Tore; parochet — zastona przy aron-
-hakodesz; bima — miejsce, z ktérego czyta si¢ Tore; babince — miejsca
przewidziane dla kobiet; menora — siedmioramienny $wiecznik. Pokazuje
uczniom Tore i elementy jej wystroju oraz jad — wskaznik uzywany przy
czytaniu Tory. Krotko ttumaczy dzieciom znaczenie Tory jako fundamentu
judaizmu.

Przewodnik czyta i ttumaczy uczniom napisy nad aron-hakodesz, ktore
stanowig nazwy pigciu ksiag Tory (jezeli zajecia odbywaja si¢ w malej syna-
godze, to przewodnik odwotuje si¢ do modlitewnika — siduru). Wprowadza
pojecie jezyka hebrajskiego. Dzieci w swych materiatach edukacyjnych
uczg sie pisac litere alef- Przewodnik opowiada krotka legendg o literze alef.

* Zadania:

,,Rozpoznaj modlacego si¢ Zyda”: Przewodnik objasnia elementy stroju
charakterystyczne dla modlacego si¢ Zyda — tates (szal modlitewny — duzy
prostokatny kawatek materiatu, zazwyczaj wetniany, na ktérego rogach
umieszczone s cicis (cicit) — fredzle, co wyptywa z nakazu Tory), tefilin (dwa
czarne skorzane pudeteczka wykonane z jednego kawatka skory koszernego
zwierzgcia, w ktorych znajduja sie cztery ustepy Tory recznie przepisane
w jezyku hebrajskim przez sofera, czyli pisarza; pudeleczka przywiazuje
si¢ rzemieniem do czota i lewego ramienia). Przewodnik zauwaza, ze rabin
we Wroctawiu nie nosi charakterystycznego stroju. Rabin jest osobg majgca
ogromng wiedz¢ o Biblii i komentarzach do niej. Zauwaza, ze rabin moze
mie¢ zong zwang rebicyn i dzieci.

»Znajdz i wskaz”: Prowadzacy pokazuje w materialach edukacyjnych
przedmiot znajdujacy si¢ w synagodze (gwiazda Dawida); dziecko, ktore
jako pierwsze odnajdzie w przestrzeni synagogi pokazang w materiatach
rzecz, otrzymuje nagrode.
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¢ Czas na pytania
 Zakonczenie wizyty:

Kazdy uczestnik otrzymuje pieczatke na swojej mapce ,,Dzielnicy”,
potwierdzajaca wizyt¢ w synagodze i czynny udzial w zajgciach.

Po wyjsciu z synagogi koordynator ttumaczy pochodzenie nazwy sy-
nagogi 1 pokazuje charakterystyczne elementy architektoniczne stylu neo-
klasycystycznego, w ktorym wybudowana jest synagoga. Opowiada krotko
histori¢ budynku. Pokazuje zdjecie, na ktorym widac¢ optakany stan budynku
przed remontem i uroczystym otwarciem w 2010 roku. Informuje uczniow,
ze stojac na Dziedzincu Synagogi, znajdujg si¢ w miejscu, z ktorego wro-
ctawscy Zydzi byli deportowani w czasie 11 wojny $wiatowej do obozow
pracy i obozéw zagtady. Koordynator pokazuje uczniom okna, za ktorymi
znajduje sie¢ mykwa — rytualna taznia zZydowska oraz miejsce, gdzie miesci
si¢ koszerna kuchnia zydowska. Krotko ttumaczy znaczenie stowa ,,koszer”.

* Przejscie do kolejnej $wiatyni. 15 min.

W drodze do nastepnej $wiatyni koordynator zwraca uwage uczniow
na ulice Wlodkowica, ktora od wiekow stanowita centrum zycia zydowskie-
go w miescie — najpierw Zydéw niemieckich, a po wojnie Zydéw polskich.
Pokazuje uczniom tablice pamiatkowa Jakuba i Lei Rotbauméw (podkresla
znaczenie tych postaci w historii Wroctawia). Wskazujac na restauracje
Steinhausa, pokazuje dzieciom podobizng stynnego matematyka — Hugo
Steinhausa (1887—-1972) o pochodzeniu zydowskim, ktory dtugo byt zwia-
zany z Wroctawiem.

Wizyta w kosciele ewangelicko-augsburskim Opatrznosci Bozej (1750 r.)
30 min.
* Wprowadzenie/rozmowa kierowana:

Koordynator kréotko thumaczy uczniom, ze znajduja sie¢ w kosciele ewan-
gelickim, zwraca uwage na walory estetyczne — dominacj¢ koloru biatego
i eliptyczno$¢ wngtrza, ktérego wyjatkowosé polega na tym, ze niezaleznie
od miejsca, ktdre si¢ zajmie, zawsze bedzie sie patrze¢ na ottarz.

Koordynator przedstawia uczestnikom kolejnego przewodnika — przed-
stawiciela wyznania ewangelickiego, ktory zapozna dzieci ze specyfika tego
wyznania 1 §wigtyni.

Przewodnik zapoznaje dzieci z elementami wystroju kos$ciota ewange-
lickiego, takimi jak: ambona oltarzowa, chrzcielnica, prospekt organowy
i organy sprowadzone na wyrazny rozkaz kréla w 1752 roku, tablice z nu-
merami (numeru introitu oraz pies$ni $piewanych przez wiernych podczas
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nabozenstwa), $piewniki, empory, loze. Zadaniem dzieci jest odnalez¢ po-
szczegolne elementy wystroju $wiatyni i odpowiednio dopasowac je do ,,0b-
razkow” zawartych w ksigzeczce edukacyjnej, a takze wlasciwie je opisac.

Ponadto przewodnik wskazuje na ascetyczny charakter wystroju kosciota
oraz brak konfesjonatu, tabernakulum, obrazéw swigtych i wyjasnia tego
przyczyny.

Przewodnik opowiada krotka histori¢ o Marcinie Lutrze i o kosciele
Opatrznosci Bozej.

* Zadania:

,»Rozpoznaj duchownego”: Przewodnik ewangelicki ttumaczy elementy
stroju charakterystyczne dla pastora. Zwraca uwage dzieci na fakt, ze pastor
powinien mie¢ zon¢ i moze mie¢ dzieci.

»Znajdz i wskaz”: Prowadzacy pokazuje w materialach edukacyjnych
przedmiot znajdujacy si¢ w §wigtyni (ambona); dziecko, ktore jako pierwsze
odnajdzie w przestrzeni $wiatyni pokazang w materiatach rzecz, otrzymuje
nagrode.

* Czas na pytania
 Zakonczenie wizyty:

Kazdy uczestnik otrzymuje pieczatke na swojej mapce ,,Dzielnicy”,
potwierdzajaca wizyte w kosciele luteranskim i czynny udziat w zajeciach.

* Przejscie do kolejnej $wigtyni. 15 min.

Wizyta w cerkwi katedralnej Narodzenia Przenajswigtszej Bogurodzicy
(XV/XVIw.) 30 min.
» Wprowadzenie/rozmowa kierowana:

Zblizajac si¢ do cerkwi, koordynator pokazuje uczniom typowe elementy
architektury gotyckiej, podkresla warto$¢ zabytkowa obiektu, w ktérym sie¢
za chwile znajda. Zaznacza, ze nie jest to architektura typowo cerkiewna
i wyjasnia dlaczego.

Koordynator przedstawia dzieciom kolejnego przewodnika — przedstawi-
ciela wyznania prawostawnego. Przewodnik zapoznaje dzieci z elementami
wystroju cerkwi takimi jak: przedsionek, cze$¢ sSrodkowa i czes$¢ ottarzowa,
ikonostas, krolewskie wrota i chrzcielnica. Ikonostas — $ciana z ikonami, ktora
oddziela srodkowa czg$¢ Swiatyni od ottarza, soleja — podwyzszone miejsce
przed ikonostasem oddzielone barierkg od §rodkowej czgsci swigtyni, gorne
miejsce — podwyzszenie z tronem dla biskupa, mieszczace si¢ za ottarzem,
ktérego nie moze zajmowac zaden kaptan, katedra, kliros — lewa i prawa
(p6ocna i potudniowa) boczne cz¢sci soleji, ktore sg przeznaczone dla
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ksiezy, osob czytajacych psalmy i dla choréw, dwa rodzaje swiecznikow,
analoje — pulpity drewniane ze sko$nym blatem, na ktorych umieszcza sig
ikony lub ksiegi czytane w trakcie nabozenstw. Zadaniem dzieci jest odna-
lez¢ poszczegdlne elementy wystroju $wiatyni i odpowiednio dopasowac
je do ,,obrazkéw” zawartych w ksigzeczce edukacyjnej, a takze whasciwie
je opisac.

Przewodnik po $wiatyni wskazuje na brak tawek, konfesjonatu, organow
oraz wyjasnia tego przyczyny, a takze sposob, w jaki nalezy zachowywac
si¢ w cerkwi.

Dzieci wraz z przewodnikiem uczg si¢ rozpoznawac ikong swietego.

Przewodnik wprowadza dzieci w symbolik¢ $wiecy. Kazde dziecko
zapala $§wiec¢ i stawia na wybranym §wieczniku.

Przewodnik zapoznaje dzieci z pojeciem jezyka liturgicznego, pokazuje
fragment tekstu zapisany jezykiem staro-cerkiewno-stowianskim. Dzieci,
wykorzystujac przygotowane dla nich materiaty, ucza si¢ przeczytaé kilka
stow w tym jezyku.

 Zadania:

,»Rozpoznaj duchownego™: Przewodnik ttumaczy elementy stroju cha-
rakterystyczne dla ksigdza prawostawnego. Zwraca uwage dzieci na fakt,
ze ksiadz prawostawny moze mie¢ zong i dzieci, ale zwigzek matzenski musi
zawrze¢ przed przyjeciem swigcen kaptanskich.

»Znajdz i wskaz”: Prowadzacy pokazuje w materiatach edukacyjnych
przedmiot znajdujacy si¢ w $wiatyni (panikadito — ogromny zyrandol zwi-
sajacy w Srodkowej czesci cerkwi); dziecko, ktore jako pierwsze odnajdzie
W przestrzeni $wiagtyni pokazang w materiatach rzecz, otrzymuje nagrode.

Przewodnik zwraca uwagg na ikon¢ Matki Boskiej Czgstochowskiej,
pochodzacg z terenéw, ktoére przed I wojng Swiatowa nalezaty do Polski,
a potem znalazty si¢ w granicach Zwigzku Radzieckiego, i czczong w Ko-
Sciele prawostawnym tak samo jak w Kosciele katolickim.

 Czas na pytania
» Zakonczenie wizyty:

Kazdy uczestnik otrzymuje pieczatke na swojej mapce ,,Dzielnicy”,

potwierdzajaca wizyte w cerkwi i czynny udziat w zajeciach.
* Przejscie do kolejnej $wiatyni. 15 min.

Wizyta w kosciele rzymsko-katolickim pod wezwaniem sw. Antoniego (1692 r.)
30 min.
* Wprowadzenie/rozmowa kierowana:
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Zblizajac si¢ do kosciota, koordynator zwraca uwage uczniow na fasade
kosciota, w prosty sposob ttumaczy roznice migedzy kosciolem zbudowa-
nym w stylu gotyckim i w stylu barokowym. Koordynator méwi uczniom,
ze w tym kosciele w czasie Il wojny $wiatowej odprawiano msze $w. dla
Polakow sprowadzonych na przymusowe roboty do Niemiec (Wroctaw na-
lezat wowczas do Niemiec) oraz ze w tym koS$ciele odbyta si¢ pierwsza msza
$w. dzigkczynna po zakonczeniu dziatan wojennych. Informuje rowniez,
ze przed zbudowaniem kosciola i klasztoru ulica §w. Antoniego nazywata
si¢ Psig (po niemiecku Hundestrasse).

Koordynator przedstawia dzieciom kolejnego przewodnika — przedsta-
wiciela wyznania katolickiego.

Przewodnik zapoznaje dzieci z elementami wystroju kosciota takimi
jak: ottarz, tabernakulum, konfesjonal, organy, obrazy swietych, zabytkowe
tawki, ktore majg juz 300 lat. Zadaniem dzieci jest odnalez¢ poszczegolne
elementy wystroju §wiatyni i odpowiednio dopasowa¢ je do ,,obrazkow”
zawartych w ksiazeczce edukacyjnej, a takze wlasciwie je opisac.

Przewodnik, odwotujac si¢ do obrazow Michaela Willmanna, ktére mozna
odnalez¢ w kosciele, zapoznaje dzieci z zywotem $wigtego Pawta Pierwszego
Pustelnika, patrona zakonu paulindéw, pod ktorych opieka znajduje si¢ odwie-
dzany ko$ciot $w. Antoniego, oraz opowiada o zyciu wroctawskich paulindw.

»Mata Jasna Gora” — przewodnik zapoznaje dzieci z historig kopii obrazu
Matki Bozej Czestochowskiej, znajdujaca sie¢ w kosciele.

* Zadania:

,»Rozpoznaj duchownego”: Przewodnik ttumaczy elementy stroju cha-
rakterystyczne dla paulina. Zauwaza, ze paulini nie maja zon ani dzieci —
thumaczy pojecie celibatu.

»Znajdz i wskaz”: Prowadzacy pokazuje w materiatach edukacyjnych
przedmiot znajdujacy si¢ w $wiatyni (pieta); dziecko, ktdére jako pierwsze
odnajdzie w przestrzeni $wiatyni pokazang w materiatach rzecz, otrzymuje
nagrodeg.

Przewodnik zwraca uwage na ikong $w. Mikotaja napisang przez arty-
ste prawostawnego, ktora jest czczona w Kosciele katolickim tak samo jak
w Cerkwi prawostawne;.

* Czas na pytania
» Zakonczenie wizyty:

Kazdy uczestnik otrzymuje pieczatke na swojej mapce ,,Dzielnicy”,
potwierdzajaca wizyte w kosciele rzymsko-katolickim i czynny udziat
w zajeciach.
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Podsumowanie 15 min.

W kosciele katolickim, jako ostatnim odwiedzanym obiekcie, koordynator
dokonuje podsumowania i zakonczenia. Pyta uczniow, czy widzg jakie$
elementy, ktore lacza odwiedzone miejsca: miejsca zbiorowej modlitwy;
wiara w jednego Boga, Stary Testament jako element taczacy chrzescijanstwo
1judaizm, ten sam rodowod, poczatki — korzenie tkwig w judaizmie; mozna
to przedstawi¢ jako drzewo, z ktorego kolejno wyrastaja galezie kolejnych
religii (badz wyznan) wraz z datg ich powstania.

Koordynator pyta ucznidéw, czy ich zdaniem przedstawiciele wszyst-
kich czterech wyznan, ktoérych §wigtynie odwiedzili, moga si¢ wspdlnie
pomodli¢? Ttumaczy, ze nie kazda modlitwe moga wspoélnie odmowic, ale
ze sg takie, ktore jak najbardziej tak — np. Psalmy. Dzieci uczg si¢ $piewac
fragment psalmu, ktéry jest wspolny wszystkim czterem wyznaniom i moze
by¢ ods$piewany w kazdej $wiatyni.
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TOLERANCJA RELIGIJNA I POKOJ. IMPULSY
METODOLOGICZNE DO NAUCZANIA HISTORII RELIGII
WSROD MLODZIEZY W EUROPIE (PROJEKT RETOPEA)

Czym jest projekt RETOPEA?

Projekt RETOPEA! to migdzynarodowy projekt badawczy zajmujacy si¢ za-
gadnieniem tolerancji religijnej i pokoju. RETOPEA (akronim od ,,Religious
Toleration and Peace”) stara si¢ znalez¢ kreatywne sposoby na zachgcenie
mlodych ludzi do aktywnego zajmowania si¢ historig religii. RETOPEA
angazuje instytucje partnerskie z osémiu réznych krajow europejskich i jest
finansowana przez Europejska Rade ds. Badan Naukowych w ramach pro-
gramu badan i innowacji Horyzont 2020°. Projekt trwa cztery lata —od 2018
do 2022 roku —1 jest koordynowany przez prof. Patricka Pasture na Katolickim
Uniwersytecie w Leuven w Belgii. Obejmuje on takze wspotprace miedzy
instytutami badawczymi, uniwersytetami, grupami mtodziezowymi, szkota-
miimuzeami w Wielkiej Brytanii, Polsce, Niemczech, Finlandii, Macedonii
Péinocnej, Hiszpanii, Belgii i Estonii’. Biore udzial w tym projekcie jako
wykladowczyni religioznawstwa w Open University w Wielkiej Brytanii.
Projekt RETOPEA zaktada, ze wyobrazenia o dzisiejszej Europie sa cze-
sto ksztattowane przez sprzeczne poglady na temat relacji miedzy religia
a spoteczenstwem. Widac to na przyktad w debatach na temat publicznego
wykorzystania symboli religijnych (np. wieszanie krucyfiksow w klasach
szkolnych), roli edukacji religijnej w szkotach publicznych czy stopnia zgod-
nosci niektorych praktyk religijnych (np. noszenia chust na gtowie) z zasadami
$wieckiego spoteczenstwa i porzadku prawnego. W dyskursach prawnych

! Strona internetowa projektu: https://retopea.eu/s/start/page/about [dostep: 15.04.2021].

2 European Research Council Horizon 2020, porozumienie o pomocy finansowej 770309.

* W projekcie RETOPEA biorg udzial nastepujace instytucje partnerskie: Katolicki Uni-
wersytet w Leuven (Belgia), Open University (Wielka Brytania), Helsingin Yliopisto (Finlan-
dia), Centrum Wspoélpracy Miedzynarodowej oraz Uniwersytet Swietych Cyryla i Metodego
w Skopje (Macedonia Péinocna), Uniwersytet w Granadzie (Hiszpania), Instytut Historii
Europejskiej im. Leibniza (Niemcy), Uniwersytet Warszawski (Polska), Uniwersytet w Tartu
(Estonia), Le Foyer vzw (Belgia) oraz Europejsko-Arabska Szkota Zarzadzania (Hiszpania).
W projekcie wspdltpracujemy réwniez z profesjonalnymi producentami filmowymi z Clear
Focus Productions z Wielkiej Brytanii.



Tolerancja religijna i pokoj 137

i politycznych zajmujacych si¢ tymi kwestiami tlo historii religii, jak rowniez
glosy 0sob religijnych sg czesto pomijane lub upraszczane. Skutkuje to czesto
polaryzacja tych dyskusji, co z kolei fatwo moze doprowadzi¢ do eskalacji
konfliktow. W odpowiedzi na te wyzwania projekt RETOPEA obejmuje
zaréwno badania naukowe, jak i innowacyjne dzialania.

Projekt RETOPEA wspiera tezg, ze lepsze zrozumienie historycznych
proceséw oraz historycznego tta moze przyczyni¢ si¢ do promowania em-
patii i tolerancji oraz pomoc ludziom lepiej radzi¢ sobie z wyzwaniami,
jakie niesie ze soba wspolistnienie réznych grup religijnych. RETOPEA
zajmuje si¢ w szczegolnosci mtodziezg i ma na celu promowanie kompetencji
religijnych i historycznych, aby poméc mtodym ludziom w radzeniu sobie
z czgsto sprzecznymi informacjami na temat roznych grup religijnych. Pro-
jekt ma na celu promowanie aktywnego zaangazowania w idee, problemy,
rozwigzania i procesy z przesztosci, aby zacheci¢ mtodych ludzi do mysle-
nia w sposob bardziej zniuansowany i wrazliwy o obecnych i przyszitych
formach wspdtistnienia religijnego. Celem projektu jest promowanie tole-
rancji, zapobieganie radykalizacji i przyczynianie si¢ do rozwoju bardziej
harmonijnego spoteczenstwa.

RETOPEA taczy rozwdj koncepcji pedagogicznych i materialow dy-
daktycznych z badaniami historycznymi i socjologicznymi, koncentrujgc
si¢ w szczegoOlnosci na nastepujacych kwestiach:

» Czego mozemy si¢ dzi$ nauczy¢ z tego, jak traktaty pokojowe radzity
sobie w przesztosci z réznorodnos$cig religijng?

* W jaki sposob réznorodnos¢ i wspodtistnienie wielu religii sg dzi$ przed-
stawiane w kulturze, polityce i mediach?

* W jaki sposob badania historyczne moga przyczyni¢ si¢ do opracowania
innowacyjnych i atrakcyjnych materialow dydaktycznych, ktére pomoga
mtodym ludziom lepiej zrozumieé¢ wspodlczesne wyzwania zwigzane
ze wspotistnieniem réznych grup religijnych?

Badania historyczne w ramach projektu RETOPEA koncentrujg si¢
na religijnych traktatach pokojowych, takich jak Pokdj Westfalski, Konfe-
deracja Warszawska, ,,Religions-vrede” w Holandii, Konstytucja z Medyny,
Rhode Island Royal Charter, Pierwsza Poprawka w Stanach Zjednoczonych,
Edykty Asoki w Indiach oraz Porozumienie Wielkopigtkowe w Irlandii Po1-
nocnej. Badania te oferuja wglad w zrodta konfliktow i skuteczne strategie,
ktore pomogtly przezwyciezy¢ konflikt 1 wspiera¢ pokojowe wspotistnienie
roznych religii.
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Badania z zakresu nauk spotecznych w ramach projektu RETOPEA doty-
czg sposobow ukazywania réznorodnosci i wspotistnienia religii w podreczni-
kach (z zakresu historii), na wystawach muzealnych, w telewizji, na YouTube
oraz we wspotczesnych wystapieniach politycznych. W ramach tych badan
analizuje si¢, w jaki sposob rozne perspektywy réznorodnosci religijnej
1 wspoélistnienia sg reprezentowane, interpretowane lub ignorowane w dzisiej-
szej kulturze i mediach. M¢j wiasny wktad badawczy w ten aspekt projektu
RETOPEA dotyczy analizy dyskursow politycznych w Niemczech w latach
20132017 w kontekscie kryzysu uchodzczego w Syrii. Wspotpracowatam
blisko z kolegami i partnerami projektu z r6znych krajow, ktorzy krytycznie
badali dyskursy polityczne w Wielkiej Brytanii, Hiszpanii i na Wegrzech?.

Jestem rowniez zaangazowana w przygotowanie materiatow edukacyj-
nych (dla mtodziezy, jak rowniez dla nauczycieli i edukatorow) w ramach
projektu RETOPEA. Nasza koncepcja pedagogiczna obejmuje warsztaty,
podczas ktérych mtodzi ludzie w wieku od 13 do 18 lat tworzg krotkie filmy
dokumentalne na temat tolerancji religijnej i pokoju (tzw. Docutubes). Celem
warsztatow Docutube jest umozliwienie mtodziezy tworczego zaangazowa-
nia si¢ w temat tolerancji religijnej i pokoju w przesztosci i obecnie. Open
University koordynuje warsztaty Docutube pod kierownictwem prof. Johna
Wolffe’a.

Grupy fokusowe RETOPEA: Poglady mlodych ludzi na tolerancje reli-
gijng w przeszlos$ci i obecnie

Aby moéc opracowaé materiaty edukacyjne RETOPEA na odpowiednim
poziomie, przeprowadzili$my najpierw grupowe wywiady fokusowe z mto-
dymi ludzmi. Celem tych wywiadoéw bylo uzyskanie glgbszego wgladu
w postrzeganie, dos§wiadczenia i ich wiedze¢ na temat roznorodnosci religijnej
w przesztosci i obecnie. Nasze badania przeprowadzilismy w matych grupach
mtodziezy liczacych maksymalnie 16 uczestnikéw w kazdej grupie. Niektore
grupy sktadaty si¢ z mtodych ludzi w r6znym wieku, inne z mlodziezy w tym
samym wieku, cho¢ wszyscy uczestnicy byli w wieku od 13 do 18 lat. Naszym
zamiarem nie bylo stworzenie wyczerpujacego czy nawet reprezentaty wnego
przegladu pogladéw mtodych na te kwestie, chodzito nam raczej o uzyskanie

* Wyniki tych badan zostang opublikowane w najblizszej przysztosci w rozdziale “Refu-
gees and the politics of memory: Political discourses of religious toleration and peace” autor-
stwa Laury Galian Hernandez, Johna Maiden, Stefanie Sinclair i Arpada Welkera w ksiazce
Religious Diversity in Europe: Mediating the Past to the Young (Oxford: Bloomsbury), pod
redakcja Eleny Arigity, Riho Altnurme i Patricka Pasture.
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orientacyjnych, ale stosunkowo szczegotowych obrazow sytuacji. W latach
20191 2020 w projekcie wzieto udziat 132 mtodych ludzi z dwunastu szkot
z szesciu krajow europejskich, w tym cztery szkoty z Wielkiej Brytanii, trzy
szkoty z Belgii, dwie szkoty z Niemiec i po jednej szkole z Finlandii, Estonii
i Hiszpanii. Pierwotnie planowali§my, Ze w projekcie wezma udziat rowniez
grupy z Polski 1 Péinocnej Macedonii. Jednak ze wzgledu na nieoczekiwane
wprowadzenie ograniczen w podréozowaniu i zamknigcie szkot w zwigzku
z pandemig wirusa Covid 19 niestety do tej pory nie udato si¢ w tych krajach
zakonczy¢ badan fokusowych.

Nasza wstepna analiza wywiadow grupowych doprowadzita do nastg-
pujacych wnioskow:

» Mtodzi ludzie czesto posiadaja do$¢ ograniczong wiedzg na temat roz-
norodnosci religijnej w historii. Ich §wiadomo$¢ historyczna odnosi si¢
przede wszystkim do konkretnych historycznych ,,punktéw zwrotnych”,
ktore ograniczaja si¢ do ich wlasnego otoczenia narodowego. Mtodzi
ludzie kojarza histori¢ raczej z nietolerancja religijng i uprzedzeniami niz
z konstruktywnym negocjowaniem roznorodnosci religijnej w kontekscie
narodowym i lokalnym.

Mtodzi ludzie twierdzili, ze seriale telewizyjne, filmy, programy infor-
macyjne, gazety ani inne media gtéwnego nurtu nie wpltywaja w sposob
szczegolny na ich postawy wobec roznorodnosci religijnej we wspotcze-
snym spoteczenstwie. Zamiast tego czuli si¢ pod wickszym wplywem
rodziny i przyjaciot, a takze roznych zrodet internetowych. Wielu mtodych
ludzi krytykowato stronniczo$¢ i niewtasciwe przedstawianie islamu
w mediach, zwlaszcza w wiadomosciach telewizyjnych.
Poglady mtodych ludzi na r6znorodnos$¢ religijna w zyciu codziennym
oraz na tolerancj¢ i pokoj moga si¢ bardzo r6zni¢. Wérdéd mlodych, ktoérzy
wzieli udziat w naszych wywiadach z grupami fokusowymi, panowata
powszechna zgoda co do tego, ze roznorodno$¢ religijna w spoteczenstwie
powinna by¢ postrzegana pozytywnie. Istniaty jednak rozne podejscia
do tego, jak nalezy traktowaé réznorodnos¢ religijng (na przyktad w odnie-
sieniu do publicznego uzywania symboli religijnych, roli religii i edukacji
religijnej w szkotach), a takze pewna niejednoznaczno$¢ w kwestii tego,
co stanowi nietolerancje religijna.
* Mtodzi ludzie czgsto przenosza swoje opinie i doswiadczenia z teraz-
niejszosci na przesztosc.
* Pomimo cz¢sto ograniczonej wiedzy historycznej mtodzi ludzie moga
wykorzysta¢ swoje doswiadczenia ze wspotczesnego spoleczenstwa, aby
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identyfikowa¢ ewentualne uprzedzenia, bledne reprezentacje i strategie
homogenizacji w historii.

Wielu mlodych Iudzi, ktérzy wzieli udziat w wywiadach fokusowych
RETOPEA, z zadowoleniem przyjeto mozliwo$¢ rozmowy i omoéwienia
z innymi swoich pogladéw i1 do$wiadczen zwigzanych z ré6znorodnoscia
religijng i tolerancja. Zauwazyli oni, ze w innych przypadkach rzadko mieli
takg mozliwo$¢’.

Materialy dydaktyczne: Clippings

Na podstawie historycznych i spolecznych badan naukowych w ramach
projektu RETOPEA zespot projektowy opracowat materiaty dydaktyczne
dla mtodziezy w wieku 13-18 lat. Tak powstato okoto 400 Clippings (z ang.
wycinkow), ktoére mozna znalez¢ na stronie internetowej RETOPEAS. Kazdy
Clipping sktada si¢ z krotkiego cytatu, obrazu lub klipu filmowego, wraz
z informacjami o kontekscie i sugerowanymi pytaniami, ktére maja pomoc
mlodym ludziom w krytycznym mysleniu o réznych zrodtach i tworzeniu
potencjalnych powigzan miedzy przesztoscia a terazniejszoscia.
Wycinki RETOPEA sg podzielone na nastgpujace tematy:

* Ple¢ i seksualnosé,

» Migracja, handel i podrdze,

* Propaganda, stereotypy i komunikacja,

* Dyskryminacja i inno$¢,

» Koncepcje tolerancji,

* Pokdj i rozwiagzywanie konfliktow,

» Pamig¢ i dziedzictwo,

* Prawo, policja i porzadek publiczny,

* Praktyki religijne,

e Ubior,

* Zycie rodzinne.

> Bardziej szczegotowe wyjasnienie wynikow z tych grup fokusowych zostanie opubliko-
wane w najblizszej przysztosci w rozdziale “Views of the Young: Reflections on the Basis of
European Pilot Studies” autorstwa Karela von Nieuwenhuyse, Johna Maiden, Péivi Salmesvuori,
Stefanie Sinclair i Johna Wolffe w Religious Diversity in Europe: Mediating the Past to the
Young (Oxford: Bloomsbury), pod redakcja Eleny Arigita, Riho Altnurme i Patricka Pasture.
¢ https://retopea.eu/s/en/page/clippings#.
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Clippings sa obecnie dostgpne na stronie internetowej RETOPEA w je-
zyku angielskim’. Wkroétce pojawia si¢ thumaczenia na jezyk polski, nider-
landzki, estonski, finski, francuski, niemiecki, macedonski i hiszpanski.

Cztery przyktady ilustruja réznorodno$¢ Clippings:

Konfederacja Warszawska 1573%: Ten Clipping przedstawia zdjecie do-
kumentu Konfederacji Warszawskiej, aby pokaza¢, jak wygladat religijny
traktat pokojowy we wczesnonowozytnej Europie. Szczegolng uwage zwraca
si¢ przy tym na 206 pieczeci dotaczonych do dokumentu, symbolizujacych
porozumienie sygnatariuszy traktatu.

Roger Williams i zalozenie Rhode Island, oazy tolerancji®: Ten Clipping
odnosi si¢ do zalozonej w XVII wieku w péinocno-wschodniej Ameryce
osady, w ktorej panowata wolnos¢ religijna dla ludzi o dowolnych przekona-
niach religijnym. W kontekscie tego przyktadu mtodzi ludzie sg zachecani
do zastanowienia si¢ miedzy innymi, w jakim stopniu Karta Rhode Island
moze by¢ postrzegana jako model dla terazniejszosci.

Muzeum Sefardyjskie w Toledo": To jest Clipping odnoszacy si¢ do eks-
pozycji w Muzeum Sefardyjskim w hiszpanskim Toledo, ktora §wiadczy
o kwitnacej kulturze spotecznosci zydowskich w czasie muzutmanskiego
panowania w duzej czg¢$ci Potwyspu Iberyjskiego w §redniowieczu. W oparciu
o ten Clipping mtodzi ludzie sg zachgcani m.in. do zastanowienia si¢ nad
wplywem wymiany kulturowej na rozw¢j kultury i cywilizacji.

Uchodzcy w 1945 i 2015 roku — baner na ratuszu w Lipsku"': Ten Clip-
ping jest zwigzany z tematem tolerancji religijnej w sposob raczej posredni
1 dotyczy tego, jak wspodtczesna polityka moze odnosi¢ si¢ do historii. Przed-
stawia on reprodukcje duzego banera fotograficznego, ktory rada miejska
Lipska wywiesita na tamtejszym ratuszu w 2015 roku. Baner ten sktadat si¢
z dwdch zdje¢ umieszczonych obok siebie: jedno z nich przedstawiato grupe
niemieckich uchodzcow (trzy kobiety i dziecko) opuszczajacych Gdansk
w 1945 roku; drugi — kobietg i dziecko idacych przez ruiny zbombardo-
wanego miasta Kobane w Syrii w 2015 roku. Baner fotograficzny zostat
wystawiony w czasie, gdy do Niemiec naptywata duza liczba, w wigkszosci

7 https://retopea.eu/s/en/page/clippings#.

8 http://retopea.eu/s/en/item/7612 (opracowanie: Henning P. Jiirgens).

? http://retopea.eu/s/en/item/6109 (opracowanie: Patrick Pasture, Katholieke Universitet
Leuven, Belgia).

10 https://retopea.eu/s/en/item/6727 (opracowanie: Tamara Sztyma, Muzeum Historii
Zydo’w Polskich POLIN, Warszawa, Polska).

' https://retopea.eu/s/en/item/5932 (opracowanie: Stefanie Sinclair, The Open University,
Wielka Brytania).
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muzutmanskich, uchodzcow, gtéwnie z Syrii, Iraku i Afganistanu. Niektorym
mieszkancom Niemiec przeszkadzat fakt, ze uchodzcy pochodzili z obcych
dla nich §rodowisk kulturowych i religijnych. Ten baner fotograficzny miat
na celu nawiagzanie do doswiadczen osob wysiedlonych po Il wojnie $wia-
towej i uchodzcow z wojny w Syrii w 2015 roku, aby promowac solidarnosé
i empati¢ z uchodzcami w dzisiejszym spoteczenstwie. Wedtug rady miasta
Lipska baner ten ,,dokumentuje, co to znaczy by¢ uchodzca: trud, nieszcze-
$cie, beznadzieja, bezdomnos$¢ — bez wzgledu na stulecia i kontynenty™'?.
Ten Clipping zacheca mtodych ludzi do zastanowienia si¢ nad nastepujacymi
pytaniami:
+ Jak wptywaja na Ciebie obrazy na banerze?
» Czy uwazasz, ze odniesienia do przesztosci sa pomocne i skuteczne
w tym konteks$cie?
* Czy Ty Iub Twoja rodzina macie doswiadczenie bycia uchodzcami, pracy
lub mieszkania z uchodzcami?
« Jaki wptyw moze mie¢ witasne doswiadczenie uchodzcze na sposob,
w jaki kto$ spotyka si¢ z uchodzcami?

Warsztaty Docutube

Clippings sa w ramach projektu RETOPEA punktem wyjscia dla warsztatow
Docutube. Podczas tych warsztatow mtodzi ludzie pracujg w matych grupach
nad krétkimi, okoto trzyminutowymi filmami na temat tolerancji religijnej
i pokoju. W tych Docutubes mtodziez jest zachgcana do zglgbiania tematow,
na ktore natkneta sie¢ w wycinkach. Docutubes sa zaprojektowane w stylu
podobnym do filmow vlogowych na YouTube. Sa to krotkie filmy, ktore
mtodzi ludzie samodzielnie krgcg i montuja. Warsztaty Docutube sktadaja
si¢ z czterech glownych etapow:

Faza | — Zaangazowanie: W tej fazie mlodziez zapoznaje si¢ z niewielkim
wyborem Clippings ze strony internetowej RETOPEA.

Faza 2 — Planowanie: W tej fazie mlodziez dowiaduje si¢ wigcej o kre-
atywnym i technicznym procesie produkcji vlogow i filméw dokumentalnych.
Tworzg oni scenariusz dla wtasnego Docutube.

Faza 3 — Produkcja: Mtodzi ludzie krgea 1 montuja swoje wlasne Docu-
tubes, w ktorych zajmuja si¢ kilkoma Clippings.

12 Stadt Leipzig, Biirgerservice und Verwaltung ,Banner am Neuen Rathaus thematisiert
Flucht 1945 und heute, 8 pazdziernika 2015 r. https://www.leipzig.de/news/news/banner-am-
neuen-rathaus-thematisiert-flucht-1945-und-2015/[dostep: 17.04.2021].
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Faza 4 — Prezentacja i refleksja: W tej fazie mlodzi ludzie pokazuja
swoje filmy (np. swojej klasie szkolnej lub innej grupie mtodziezowej)
1 zastanawiajg si¢ nad tym, czego nauczyli si¢ podczas warsztatow oraz jak
rozwinat si¢ ich sposéb myslenia.

Mtodzi ludzie moga wykaza¢ si¢ wlasna kreatywnoscia, ale sugerujemy
im, by korzystali z wyprobowanych i przetestowanych technik stosowanych
przez vlogeréw czy dokumentalistow i w ten sposob udzielali odpowiedzi
na konkretne pytanie, przedstawiali punkt widzenia lub opowiadali historie.
Stosowane techniki to:

* rozmowy przed kamerg,

 wlasnorgcznie wykonane rysunki lub mapy,

¢ odrgczne wykresy lub listy,

* krotkie formy dramatyczne lub rekonstrukcje wydarzen historycznych,

* wywiady,

* przedmioty, ktorych znaczenie mozna objasnic¢ (np. obiekt religijny lub
element ubioru),

* zdjecia miejsc lub krajobrazow.

W lutym 2020 roku mieli$my okazje przetestowac warsztaty Docutube
najpierw z udziatem studentow i studentek na Uniwersytecie w Leuven. Nasz
pierwotny plan zaktadat przeprowadzenie w roku 2020 1 2021, we wspotpracy
z naszymi instytucjami partnerskimi, warsztatow Docutube z mtodszymi
nastolatkami w réznych krajach europejskich. Jednakze pandemia korona-
wirusa spowodowatla powazne komplikacje i opdznienia, poniewaz znacznie
ograniczyta dostep do szkot i grup miodziezowych. Z powodu pandemii
musieli$my przerwac warsztaty w szkole w Londynie w marcu 2020 roku,
ale zimg 2020/21 przeprowadziliémy zdalne warsztaty w Finlandii i Estonii
przy uzyciu platform internetowych wspieranych przez lokalnych partne-
réw. Pomimo tych ograniczen otrzymali$my jak dotad bardzo pozytywne
opinie od uczestnikéw i mamy nadziejg, ze wkrotce, gdy kryzys zwiazany
z pandemig nieco si¢ uspokoi, uda nam si¢ przeprowadzi¢ warsztaty w in-
nych czesciach Europy (w Niemczech, Polsce, Hiszpanii, Belgii i Potnocne;j
Macedonii). Naszym zamiarem jest zaprezentowanie na stronie internetowe;
RETOPEA wyboru filméw Docutube wyprodukowanych przez mtodych
ludzi podczas tych warsztatow.

W ramach projektu RETOPEA planujemy réwniez opracowanie bezptat-
nego kursu online dla nauczycieli i edukatoréw, aby szkoty, muzea, a takze
grupy miodziezowe mogly prowadzi¢ warsztaty Docutube samodzielnie,
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bez bezposredniego zaangazowania naszego zespotu projektowego, nawet
po zakonczeniu naszego projektu. Na podstawie naszych badan i doswiad-
czen z warsztatow Docutube nasz projekt sformutuje rowniez zalecenia dla
edukacji, pracy z mtodzieza i polityki.

Wigcej informacji na temat projektu RETOPEA mozna znaleZz¢ na na-
szej stronie internetowej (http:/retopea.eu/), na Facebooku (https:/www.
Facebook.com/Retopea/) lub na Twitterze (@RetopeaEU).



Religie wobec wspolczesnych wyzwan
— przyktady

» Esej o medialnej obecnosci Kosciota katolickiego w Polsce opisuje,
w jaki sposob religia jest przedstawiana i nierzadko instrumentalizowana
w mediach.

* Relacja z misji humanitarnych w Syrii i na Ukrainie ukazuje, jak przed-
stawiciele islamu i roznych wyznan chrzescijanskich wspolnie pomagajq
potrzebujgcym.






PioTr JOZWIK

RELIGIA W MEDIACH: OBECNOSC
I INSTRUMENTALIZACJA. PRZYKLAD
KOSCIOLA KATOLICKIEGO W POLSCE

Radykalizacja nastrojow, wieksze niz do tej pory podziaty, plemiennos$¢ —
nasze spoteczenstwa mierzg si¢ dzi$ z powaznymi wyzwaniami. Potrzebujemy
czego$, co pomoze budowaé migdzy ludzmi mosty. Nie mam watpliwosci,
ze religie maja potencjat, by w tym pomoc. Zeby tak si¢ jednak stato, ich
wyznawcy muszg by¢ wierni ich zasadom. A nie zawsze tak jest, co postaram
si¢ pokazac¢ na przyktadzie Kos$ciota katolickiego w Polsce.

W teorii wszystko wyglada niezle. Najwazniejsze przykazanie, jakie
chrzescijanom zostawit Jezus, brzmi: Bedziesz mitowat Pana Boga swego
catym swoim sercem, cata swoja dusza i catym swoim umystem, a blizniego
swego jak siebie samego (por. Mt 22, 37-39). To zreszta wspodlne przykazanie
dla tradycji judeo-chrzescijanskiej (por. Pwt 6, 5; Kpt 19, 18). Potwierdzenie
tej zasady znajdziemy w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego, ktory méwi,
ze ,,Wszyscy sa zobowigzani do szacunku wobec kazdego™. Niestety jako
katolicy nie zawsze postepujemy wedtug tych zasad, czym sami sobie od-
bieramy wiarygodnos¢. Dodatkowo obraz Kosciota, jaki otrzymuja ludzie
za posrednictwem mediow — i tradycyjnych, 1 spotecznosciowych — czgsto
odbiega od prawdy. Tych manipulacji dopuszczaja si¢ zar6wno media — proszg
wybaczy¢ uproszczenie — niechetne (bede je nazywat tez lewicowo-liberal-
nymi), jak i sprzyjajace Kosciotowi (bede je okreslat tez jako prawicowo-
-konserwatywne). Zatrzymajmy si¢ na moment przy tych dwoch problemach.

Spadek zaufania

W ostatnich latach tematem numer jeden jesli idzie o Ko$cidt jest, niestety,
wykorzystywanie seksualne osob nieletnich przez duchownych. Wskutek
dziennikarskich $ledztw obalono nawet kilka pomnikow zastuzonych du-
chownych, koscielne kary dotknety biskupdw. A to tylko czubek gory lo-
dowej: wedtug danych Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego w latach
1990-2018 382 sprawcow skrzywdzito 625 nieletnich osob?.

! Katechizm Kosciola Katolickiego, 1738.
% https://drive.google.com/file/d/1G2u2E11to9]NkugBBO88FOZZKqaRkaf1/view [dostep
tu i ponizej: 22.05.2021].
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Konferencja prasowa, podczas ktorej czotowi polscy biskupi prezento-
wali te dane, przeszta do historii za sprawa kontrowersyjnych wypowiedzi
hierarchow (zaznaczmy, ze byty to wypowiedzi, ktore stalty w sprzecznosci
z tym, co Episkopat wczesniej deklarowatl). Biskupi moéwili wigc m.in.
o tym, ze pedofilia jest problemem uniwersalnym, tymczasem probuje si¢
ukuc¢ stereotyp ksiedza-pedofila, a takze o tym, ze zasada ,,zero tolerancji”
wywodzi si¢ z systemow totalitarnych oraz o mitosierdziu dla sprawcow.
Krétko méwiac: zabrakto bicia si¢ we wlasne piersi; stuchajac tych wysta-
pien, mozna byto odnie$¢ wrazenie, ze problem w Kosciele jest marginalny,
a drazenie tematu jest niczym innym jak atakiem wrogéw Kos$ciota. Nie-
stety taka postawa caty czas znajduje wielu zwolennikdéw zaréwno wsrod
duchownych, jak i $§wieckich.

Brak jasnego stanowiska i brak konkretnych dziatan zaowocowat tym,
co widzimy w wynikach badania opinii publicznej. Dzi$ pozytywny stosunek
do Kosciota w Polsce deklaruje zaledwie 35%respondentow, 32%. ma do niego
stosunek negatywny, za$ 31% — neutralny. Zestawmy to z danymi z 2016
roku, kiedy to Kosciotowi ufato 58% badanych®. To spadajace zaufanie
znacznie utrudnia Kosciotowi petnienie integrujacej roli w podzielonym
spoteczenstwie. Ale to nie jedyny czynnik, ktory ma na to wptyw.

Sojusz oltarza z tronem

Od roku 2015, kiedy rzady w Polsce przejeta prawica, w debacie publicznej
zaczgto mowic o sojuszu ottarza z tronem. Na ile to prawdziwe sformutowa-
nie? Sprawa nie jest czarno-biata. Przewodniczacy polskiego Episkopatu abp
Stanistaw Gadecki wielokrotnie stanowczo deklarowat, ze ,,Ko$ciot nie jest
po stronie prawicy, lewicy ani po stronie centrum, poniewaz Kos$ciét winien
sta¢ po stronie Bozej™. Ale politycy rzadzacej Zjednoczonej Prawicy skracali
ten dystans, deklarujagc niemal na kazdym kroku realizowanie w polityce
»chrzescijanskich wartosci”. Czasem jednak ich poczynania byty od tych
wartosci bardzo dalekie. I tu pojawiat si¢ duzy problem: w ostatnich pigciu
latach Kos$ciotowi z trudem przychodzito stawanie w kontrze do rzadzacych.
A nawet jesli juz tak si¢ dziato, to sprzeciw ten nie byt styszalny.

Dobrym przyktadem jest tutaj kwestia tzw. korytarzy humanitarnych
i pomocy uchodzcom. Od samego poczatku kryzysu migracyjnego w 2015
roku Kosciot deklarowat gotowo$¢ wspotpracy w sprawie przyjecia w Polsce

* https://kair.ekai.pl/depesza/593583/show.
* https://www.gosc.pl/doc/4537084. Abp-Gadecki-Kosciol-nie-jest-po-stronie-prawicy-
lewicy-ani-po.
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uchodzcow. Politycy Zjednoczonej Prawicy w czerwcu 2016 roku, tuz przed
przyjazdem papieza Franciszka do Krakowa na Swiatowe Dni Mtodziezy
stwierdzili, ze sg gotowi do rozméw na ten temat. Jednak w pazdzierniku
2017 roku, przewodniczacy Episkopatu poinformowal, ze ,.ze wzgledu
na op6r ministerstw spraw zagranicznych oraz wewnetrznych podjgcie idei
korytarzy humanitarnych nie jest mozliwe”. Rok pdzniej dodat, ze podjete
przez niego proby spality na panewce’. Retoryka, jakg w sprawie kryzysu
migracyjnego prezentowali rzadzacy, stala w sprzecznos$ci z tym, co moéwi
obecny papiez, co mowili jego poprzednicy, ale przede wszystkim z Ewan-
gelig. Mimo wszystko biskupi nie zaryzykowali mocniejszego opowiedzenia
si¢ po stronie ludzi uciekajacych przed wojnami i glodem. W 2015 roku 60%
Polakéw nie miato nic przeciwko przyjeciu w Polsce uchodzcéw — trzy lata
pozniej 80% nie cheiato o tym styszec®. Ta radykalna zmiana dokonata si¢
dzigki retoryce politykow prawicy, propagandzie sprzyjajacych im mediow
1 przy zadziwiajacej biernosci Kosciota.

Oszczedne byty tez reakcje hierarchow na strajk dorostych rodzicow
dzieci niepetnosprawnych, ktérzy w 2018 roku razem ze swoimi coérkami
1 synami protestowali w budynku sejmu. W trakcie strajku abp Henryk Ho-
ser w wywiadzie radiowym powiedzial, Ze protest ma charakter polityczny,
a Ko$cidt nie jest strong w tym sporze’. W komunikacie z posiedzenia Rady
Statej Episkopatu mogliSmy za to przeczytac: ,,Kosciot bedzie si¢ wstawiat
za zyciem kazdego czlowieka, a w szczegolnosci za zyciem najstabszych,
ktorymi sg dzieci nienarodzone i osoby niepetnosprawne™®. Krok, na jaki
zdecydowali si¢ rodzice dzieci z niepetnosprawnos$ciami — 40 dni na sejmo-
wych korytarzach — byt dowodem ich desperacji. W sytuacji, w jakiej si¢
znalezli, mieli prawo oczekiwac od Kosciota wickszego wsparcia.

Oczekiwanie to jest tym bardziej uzasadnione, ze Ko$ciot potrafi jasno
komunikowaé swoje wymagania wobec politykoéw. Przyktadem sg starania
o ochrong zycia nienarodzonych’. Przez lata politycy Zjednoczonej Prawicy
niewiele sobie z tych gloséw robili: nie dos¢, ze sami nie przedstawili zadne;j
propozycji, to obywatelskie inicjatywy wktadali do sejmowej zamrazarki,

5 https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2020/Przewodnik-Katolicki-6-2020/
Opinie/Korytarze-humanitarne-to-nie-jest-temat-zamkniety.

¢ https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2018/Przewodnik-Katolicki-2-2018/
Temat-numeru/Czy-stac-nas-na-solidarnosc.

7 https://www.youtube.com/watch? v=Ktjgv0qJhec.

¢ https://www.radiomaryja.pl/kosciol/komunikat-z-posiedzenia-rady-stalej-konferencji-
-episkopatu-polski/.

’ https://www.niedziela.pl/artykul/33182/Apel-Prezydium-Episkopatu-ws-zatrzymania.
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za$ wniosek w tej sprawie do Trybunatu Konstytucyjnego przelezal tam
prawie trzy latal®. Az tu nagle we wrzes$niu 2020 roku pojawita si¢ infor-
macja, ze miesigc pozniej Trybunal wyda wyrok. Orzeczenie o niezgod-
no$ci tzw. aborcji eugenicznej z konstytucja wywotato masowe protesty.
Przekreslenie obowigzujacego od 1993 roku tzw. kompromisu aborcyjnego
(tu nalezy zaznaczy¢, ze obowigzujace do tamtej pory w Polsce prawo byto
jednym z najbardziej chronigcych zycie praw w Europie) dokonane przez
uzalezniony od politykow Trybunat, ktory nie cieszy si¢ powszechnym au-
torytetem, a na dodatek w $rodku drugiej fali koronawirusa — to wszystko
wyprowadzito ludzi na ulice.

Protesty wymierzone byty nie tylko w rzadzacych, ale rowniez w Kosciot
katolicki i przybraty bardzo gwattowny charakter, z bezprecedensowym prze-
rywaniem nabozenstw i aktami wandalizmu $§wigtyn wigcznie. Incydentow
kwalifikowanych jako ,,ataki na Ko$ciot” nie bylo wiele. Wedtug polskiej
policji od 25 pazdziernika 2020 roku do 2 marca 2021 roku — 152 takie
przypadki, w tym 13 przypadkow zaklocania nabozenstw i 58 przypadkow
uszkodzen mienia'!. Dlaczego Kosciot znalazt sie na celowniku, cho¢ to nie
on zadecydowat o wyroku Trybunatu? Zawazylo to, ze protestujacy bardzo
mocno utozsamiaja Kosciot z partig rzadzaca 1 vice versa.

,Proba stworzenia przez Jarostawa Kaczynskiego autorytarnego kato-
lickiego panstwa doprowadza do radykalnej sekularyzacji spoteczenstwa
i dyskredytacji chrzescijanstwa” — uwaza czeski teolog ks. Tomas Halik'2.
Jesli juz jestesmy przy prezesie Prawa i Sprawiedliwosci, warto przypomniec
jego wypowiedz, ze ,,poza Kosciotem jest tylko nihilizm”. To sformutowanie
Kaczynskiego jest nie do obrony w $wietle nauczania Ko$ciota', ale nie
doczekato si¢ stanowczego dementi ze strony hierarchow. Podobnie byto
z wezwaniem do obrony kosciotow, ktdre po nielicznych w skali kraju aktach
wandalizmu i przypadkach zaktocania nabozenstw wystosowat w telewizyj-
nym or¢dziu dramatycznym tonem prezes Prawa i Sprawiedliwosci, Jarostaw
Kaczynski. ,,W szczeg6lnosci musimy broni¢ polskich kosciotéw, musimy
ich broni¢ za kazdg cene. Wzywam wszystkich cztonkéw PiS 1 wszystkich,

1 https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2020/Przewodnik-Katolicki-45-2020/
Temat-numeru/Obrona-zycia-i-polityka.

"' https://twitter.com/wybranowski/status/1369947866098249729.

12 https://wiez.pl/2020/11/23/ks-halik-niektorzy-biskupi-stworzyli-demona/.

13 https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2019/Przewodnik-Katolicki-38-2019/
Temat-numeru/Czy-poza-Kosciolem-jest-tylko-nihilizm.

4 https://episkopat.pl/rada-stala-kep-wzywamy-do-dialogu-spolecznego-i-poszanowa-
nia-godnosci-kazdego-czlowieka/.
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ktoérzy nas wspieraja do tego, by wzieli udzial w obronie Ko$ciota, w obronie
tego, co dzi$ jest atakowane, atakowane nieprzypadkowo. (...) Ten atak jest
atakiem, ktory ma zniszczy¢ Polske, doprowadzi¢ do triumfu sit, w ktérych
wladza w gruncie rzeczy zakonczy histori¢ narodu polskiego takiego, jak
dotad go postrzegaliémy. Narodu, ktory jest naszym narodem, ktory mamy
w umystach i sercach” — mowit wtedy Kaczynski'®. Zestawiajac te mocne
stlowa szefa rzgdzacej Polska partii z ostatecznie niewielkimi w skali kraju
liczbami dotyczacymi ,,atakéw na Kosciol”, trudno nie odnies¢ wrazenia,
ze Kaczynski zrgcznie postuguje sie religia do wtasnych politycznych celow.

Do tego mato stanowczego odcinania si¢ Kosciola katolickiego od tak
kategorycznych stow ze strony politykow dodajmy kilka obrazéw. Na przyktad
te z urodzin Radia Maryja — ogolnopolskiej rozgtosni o profilu katolicko-
-narodowym, otwarcie sympatyzujacej z rzadzacg Polskg prawicg — gdzie
podczas $piewu za rece trzymajg si¢ premier, liczni ministrowie i biskupi.
Albo migawki ze §lubu prezesa Telewizji Publicznej Jacka Kurskiego — bytego
polityka Prawa i Sprawiedliwosci, a dzi$ autora bezprecedensowego w hi-
storii Polski po 1989 roku zaprzegnigcia publicznego medium do partyjnej
propagandy. Kurski najpierw otrzymat stwierdzenie niewaznosci swojego
trwajacego ponad 30 lat malzenstwa (z ktorego dochowat sie trojga dzieci),
a nastepnie zgode na $lub w jednym z najwazniejszych kosciotow w kraju
—sanktuarium Mitosierdzia Bozego w krakowskich Lagiewnikach. Oto dla-
czego w glowach wielu os6b mamy do czynienia z sojuszem oltarza z tronem.

Dolewanie oliwy do ognia

Jednak sprowadzenie rachunku sumienia Ko$ciota katolickiego do tego,
ze zbyt stabo odcinamy si¢ w sytuacji, gdy wladza zaprzega nas do poli-
tyki, nie byloby uczciwe. Czasem bowiem sami wre¢ez dolewamy oliwy
do ognia. Dobrym — cho¢ to chyba niepasujace tutaj stowo — przyktadem
jest ostawione sformutowanie o ,,teczowej zarazie”, ktérego autorem jest
abp Marek Jedraszewski. Metropolita krakowski uzyt go w homilii latem
2019 roku'®. Gdy wypowiadat te stowa, w kraju trwata juz gorgca dyskusja
na temat 0osob LGBT. Zapoczatkowana zostata w lutym 2019 roku, gdy
prezydent Warszawy podpisat deklaracj¢ popierajaca poszanowanie praw
0sob LGBT oraz zapowiedzial, Ze zamierza stosowac si¢ do wytycznych

15 https://www.tvp.info/50524761/jaroslaw-kaczynski-wezwal-czlonkow-i-sympatykow-
-pis-do-obrony-kosciolow-wieszwiecej.

16 https://tvn24.pl/polska/arcybiskup-marek-jedraszewski-teczowa-zaraza-zamiast-czer-
wonej-ra957818-2308295.
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Swiatowej Organizacji Zdrowia i wlaczy¢ tematyke LGBT do szkolnych
programéw edukacji seksualnej w Warszawie. Polityczne tsunami ruszyto:
prawicowa ,,Gazeta Polska” dotaczyta do jednego ze swoich wydan naklejke
»Strefa wolna od LGBT”, a samorzady zaczety przyjmowac uchwaty badz
deklaracje, ze sg ,,wolne od ideologii LGBT”.

Katechizm nazywa homoseksualizm nieuporzadkowaniem, ale mowi,
ze takie osoby powinno si¢ traktowac z szacunkiem, wspotczuciem i de-
likatno$cia oraz ze powinno si¢ unika¢ wobec nich jakichkolwiek oznak
niestusznej dyskryminacji. Oczywiscie, ze mozna probowaé thumaczenia, iz
okreslenie ,,tgczowa zaraza” dotyczyto nie oséb LGBT, a ideologii — i takie
proby byly podejmowane zaré6wno przez autora tego nieszcze¢snego sformu-
lowania, jak i jego obroncéw — ale czy naprawde wierzymy, ze spoteczen-
stwo jest w stanie zrozumie¢ takie subtelnosci? Kosciot powinien widzie¢
wiecej. W sytuacji, kiedy z pewnego tematu robi si¢ paliwo dla kampanii
wyborczej (tak jak z osobami LGBT w 2019 roku, a cztery lata wczesniej
z uchodzcami — w kampanii wyborczej w 2015 roku w materiatach wybor-
czych Prawa i Sprawiedliwo$ci dehumanizowano uchodzcow: pokazywano
wyltacznie mtodych, agresywnych mezczyzn; moéwiono wprost, ze zmierzaja
do Europy nie w poszukiwaniu bezpieczenstwa, a w celu przeprowadzenia
islamskiej inwazji na nasz kontynent i nasze warto$ci), nie powinnismy
doktada¢ do tego swojej cegietki.

Innym przyktadem sg stowa biskupa kieleckiego, ktory podczas prote-
stow po wyroku Trybunatu Konstytucyjnego w sprawie zaostrzenia prawa
aborcyjnego skierowat pod adresem demonstrantow stowa: ,,Wara od mojej
katedry”". Takie wypowiedzi majg bardzo duzy oddzwigk w spoteczenstwie
inie przyczyniaja si¢ do wzmocnienia autorytetu Kosciota. Szkoda, ze hierar-
chowie nie biorg przyktadu z prymasa Stefana Wyszynskiego, na ktérego tak
chetnie si¢ powotujg. W 1967 roku Prymas, na ktérego beatyfikacje czekamy,
oglosit program duszpasterski ,,ABC Spotecznej Krucjaty Mitosci”*®. ,,Mysl
dobrze o wszystkich — nie mysl zle o nikim. Staraj si¢ nawet w najgorszym
znalez¢ co$ dobrego™; ,,Rozmawiaj z kazdym jezykiem mitosci. (...) Nie rob
przykrosci. (...) ; ,,Przebaczaj wszystko wszystkim. (...) Zawsze pierwszy
wyciagnij reke do zgody” — to kilka mysli Prymasa Tysiaclecia, zapropo-
nowanych w czasach PRL-u. Zestawiajac te dewizy kard. Wyszynskiego
z czasOW komunizmu z tym, jak dzi$ ksztattujemy nasze relacje z osobami

' https://wiez.pl/2020/10/28/wara-od-mojej-katedry-czy-ludzie-maja-slusznie-dosc-ta-

kiego-kosciola-ksieza-i-biskupi-reaguja-na-protesty/.
'8 https://wyszynskiprymas.pl/abc-spolecznej-krucjaty-milosci/.
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inaczej mys$lacymi, mozna odnie$¢ wrazenie, ze osoby LGBT, sympatycy
opozycji czy osoby niechetne Kosciotowi sa o wiele wigkszymi wrogami
niz komunisci. ..

Przemilczany papiez

Co zatem robi¢? Dobrym przyktadem do nasladowania jest dzisiaj papiez
Franciszek. Ale to podpowiedz, po ktérej wielu katolikow w Polsce moze
zlapa¢ si¢ za gltowe. Dlaczego? Bo znaja papieza dos¢ powierzchownie,
przede wszystkim z przekazéw medialnych, w ktorych rowniez on pada
ofiarg manipulacji. Jego dzialania spotykajg si¢ z entuzjazmem lewicowo-
-liberalnych mediow, ktore chetnie powtorza apel o pomoc uchodzcom czy
stang po stronie papieza w kwestiach ekologicznych, ale przemilcza juz jego
stowa o tym, ze matzenstwo to zwigzek kobiety i me¢zczyzny. Z drugiej strony
media prawicowo-konserwatywne nie bedg wspomina¢ delikatnosci, z jaka
wypowiada si¢ on o osobach LGBT, ale wezma go na sztandary, gdy bedzie
bronit zycia dzieci nienarodzonych. Co gorsza, takie wybiodrcze traktowanie
nauczania papieza charakteryzuje takze media katolickie.

Poznania papieza z Argentyny nie ulatwiaja duchowni, ktérzy rzadko
siggaja do jego nauczania. Wymownym tego przyktadem sa niedawne re-
kolekcje polskich biskupdw. Gtlosit je jezuita (a wiec zakonny wspdibrat
papieza) z Rzymu (!), ojciec Dariusz Kowalczyk. Czy méwit o tym, jak lepiej
zrozumie¢ obecnego papieza? Nie. Skupit si¢ na pomnikowych dla Polakoéw
postaciach... Jana Pawta I1 i kard. Wyszynskiego®.

Tu jeszcze jedna uwaga. Czytajac ten artykul, mozna odnies¢ wrazenie,
ze o wiele wickszym zagrozeniem jest rzadzaca prawica i sprzyjajace jej
media, a nie lewica. Kto§ moze mi zarzucié, ze np. nie dostrzegam zagro-
zenia, jakie plynie z wykrzywionego obrazu Kos$ciota, ktéry pokazywany
jest przez media lewicowo-liberalne. To temat rownie wazny. Ale biorgc pod
uwagg sojusz ottarza z tronem, ktory dos¢ powszechnie funkcjonuje w $wia-
domosci spoteczenstwa i przynosi negatywne konsekwencje — spojrzmy
na wyniki jeszcze jednego badania: 65% Polakow Zle ocenia rolg¢ Kosciota
katolickiego w zyciu publicznym; takiego samego zdania jest potowa 0so6b
wierzacych i regularnie praktykujacych?® — to wlasnie ten problem uznaj¢
dzi$ za wazniejszy.

1" https://episkopat.pl/rekolekcje-biskupow-w-tym-roku-on-line/.
20 https://wiadomosci.dziennik.pl/polityka/artykuly/7995913 jaroslaw-kaczynski-kosciol-
-pis-protesty-zakaz-aborcji-sondaz-dgp-rmf-fm.html.



154 Piotr Jozwik

Podam tu jeszcze dwa przyktady na instrumentalne traktowanie Ko$ciota
katolickiego przez sprzyjajace obecnej wltadzy media. Na poczatku 2020
roku gosciem jednego z programow w telewizji publicznej byt abp Jan Pawet
Lenga, ktory stynie z tego, ze podczas liturgii eucharystycznej w przewidzia-
nym na to momencie nie wymienia imienia papieza i publicznie twierdzi,
ze Franciszek jest uzurpatorem i heretykiem?. Czyzby to najwigksze dzi$
prawicowo-konserwatywne medium, jakim stata si¢ telewizja publiczna,
zamierzalo przystuzy¢ si¢ Kosciotowi katolickiemu, otwarcie kontestujac
jego glowe, czyli papieza? Jak pokazuje drugi przyktad, nie jest to wyklu-
czone. Jednym z potentatow po prawej stronie Internetu jest portal wPoli-
tyce. Trzy lata temu socjolog Rafat Cekiera przeanalizowat komentarze pod
artykutami o obecnym papiezu. Wsrod 863 komentarzy ponad trzy czwarte
byto zdecydowanie negatywnych, niecate 23%. neutralne, a tylko nieco
ponad 1%-— pozytywne. ,,Prosz¢ mi wierzy¢, ze papiez nie jest tak obrazany
na forum tygodnika »Nie« (antyklerykalne pismo zatozone przez Jerzego
Urbana, ktory w latach 80. byt jednym z gtownych autoréw komunistycznej
propagandy — PJ) jak na forum ,wPolityce.pl” — skomentowat autor badania?.
Taki wizerunek papieza ksztattuja rzekomo sprzyjajace Kosciotowi media.
Az chciatoby si¢ powiedzie¢ za kard. Richelieu, X VII-wiecznym premierem
Francji: ,,Boze, strzez mnie od przyjaciot, z wrogami poradze sobie sam”.

Stuchaé, zeby ustyszeé

Zyjemy w $wiecie, w ktorym wszystko stato si¢ polityka, a podziaty sa gtebo-
kie jak nigdy dotad. Dobrym przyktadem jest tu historia ze znanym zaréwno
w Polsce, jak i Niemczech pitkarzem Robertem Lewandowskim. Reprezen-
tant Polski i zawodnik Bayernu Monachium zostat pod koniec 2020 roku
nagrodzony tytutem Pitkarza Roku FIFA, wyprzedzajgc w plebiscycie dwie
bezkonkurencyjne w ostatniej dekadzie gwiazdy swiatowego futbolu: Leo
Messiego i Cristiano Ronaldo. Trzy miesiace pdzniej, podczas pierwszego
w nowym roku zgrupowania pitkarskiej reprezentacji kraju, Lewandowski
zostat odznaczony Krzyzem Komandorskim Orderu Odrodzenia Polski.
I tu pojawity si¢ kontrowersje. Nie brakowato gltoséw, ze pitkarz nie powi-
nien przyjac¢ tego odznaczenia tylko dlatego, ze wreczat mu je wywodzacy
si¢ z Prawa i1 Sprawiedliwosci prezydent Andrzej Duda. W jednej chwili
najbardziej dzi§ znany polski sportowiec, ktorego zazdroszczg nam kibice
na caltym $wiecie, zostal uwiklany w plemienna wojenke.

2! https://wiez.pl/2019/09/19/nie-papiez-a-bergoglio-abp-lenga-o-franciszku/.

2 https://kosciol.wiara.pl/doc/4277406.Hejt-na-Franciszka.
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Niestety casus Lewandowskiego to tylko pierwszy z brzegu przyktad
tego, ze w ostatnich latach naszym zyciem zawladneta polityka, a pozostate
jego sfery zostaty jej podporzadkowane. Bazujacy na konfliktach i wywo-
tywanych nimi emocjach politycy maja zywotny interes w tym, by spor
mial jak najwyzszg temperature. Sojusznikami w tym dziataniu sa media:
tradycyjne, ale przede wszystkim internetowe. Ludzie masowo wpadajg
w banki informacyjne, w ktorych otrzymaja tylko takie informacje, jakie
chca ustysze¢. Stad juz niedaleko do tego, by w naszych glowach powstat
czarno-biaty obraz §wiata, w ktorym ,,my” jesteSmy po dobrej stronie, za$
,oni” znajdujg si¢ po stronie zlej.

Na poczatku artykutu postawilem teze, ze w podzielonym spoleczen-
stwie religia moze odegrac¢ pozytywna role: przyczyniac si¢ do traktowania
kazdego cztowieka z naleznym mu szacunkiem, zach¢ca¢ do wystuchania,
aw konsekwencji lepszego zrozumienia 0osob o innych pogladach i wreszcie
do budowania mostow migdzy zwasnionymi stronami. Niestety, jak pokazuja
przedstawione przyktady, jest z tym duzy ktopot.

Wydawac¢ by si¢ mogto, ze religia moze by¢ odtrutkg na plemienne po-
dziaty. Niestety tak nie jest. Najwazniejszym powodem jest to, Ze jest ona
instrumentalnie traktowana przez politykow i media. W t¢ putapke daja si¢
zlapa¢ zaréwno religijni liderzy, jak i szeregowi wyznawcy, przez co spolecz-
ne konflikty zaczynaja by¢ powszechnie postrzegane w kategoriach walki
na $mier¢ i zycie, w ktorej nie ma miejsca na kompromis.

Na ten problem zwrdcit uwage w swoim kazaniu w Wielki Piatek 2021
roku kaznodzieja Domu Papieskiego kard. Raniero Cantalamessa. ,,Co jest
najczestsza przyczyna podzialow miedzy katolikami? Nie jest to dogmat,
nie s to sakramenty i postugi (...) Jest to opcja polityczna, kiedy przewaza
nad opcja religijng 1 koscielng, i opowiada si¢ za jakas ideologia, catkowi-
cie zapominajgc o wartosci i obowigzku postuszenstwa w Kosciele. To jest
prawdziwy czynnik podziatu w niektorych czgsciach §wiata, nawet jesli
si¢ go przemilcza lub lekcewazaco neguje. Jest to grzech, w najscislejszym
znaczeniu tego stowa. (...) Sadze, ze wszyscy jestesmy wezwani do zrobienia
powaznego rachunku sumienia w tej sprawie i do nawrdcenia — mowit podczas
Liturgii Me¢ki Panskiej kard. Cantalamessa. — Musimy uczy¢ si¢ z Ewangelii
iz przyktadu Jezusa. Istniata wokot niego silna polaryzacja polityczna. Istnia-
ty cztery partie: faryzeusze, saduceusze, herodianie i zeloci. Jezus nie stangt
po stronie zadnej z nich i energicznie opierat si¢ probom przeciagnigcia go
na jedna lub druga strong. W tej decyzji wiernie za Nim podazata pierwsza
wspolnota chrzescijanska. Jest to przyktad przede wszystkim dla pasterzy,
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ktorzy musza by¢ pasterzami catej owczarni, a nie tylko jednej jej czesci.
Dlatego jako pierwsi musza uczyni¢ powazny rachunek sumienia i zadac¢
sobie pytanie, gdzie prowadzg swojg owczarni¢: czy po swojej stronie, czy
po stronie Jezusa. Sobor Watykanski Il powierza przede wszystkim §wieckim
zadanie przektadania spotecznych, ekonomicznych i politycznych wskazan
Ewangelii na wybory, takze r6zne, pod warunkiem, by zawsze zachowywaty
szacunek dla innych i byty pokojowe” — mowit kard. Cantalamessa.

Mozna wigc mie¢ nadzieje, ze integracyjny potencjal religii nie zostanie
zmarnowany. W tym artykule, w ktorym skupitem si¢ na instytucjonalnej
stronie Kos$ciola, przedstawitem co prawda az nadto negatywnych przy-
ktadow. Jednak nawet wsrdd koscielnej hierarchii mozemy dostrzec kilka
jaskotek, ktore moga zwiastowaé nadejscie wiosny. Papiez Franciszek, ktorego
podejscie postawitem za wzor, zaczyna znajdowacé swoich nasladowcow.
Na razie, to prawda, nielicznych, méwigcych we wtasnym imieniu. Ale ich
glos jest styszalny — i co wazniejsze: stuchany — nie tylko w diecezjach,
za ktére odpowiadaja. Tych jaskotek powinno by¢ w najblizszym czasie coraz
wiecej, bo biskupami zostajg dzi$ coraz mtodsi ksi¢za, ktdrzy juz inaczej
postrzegaja rzeczywisto$¢ niz ich starsi bracia w biskupstwie.

Zmiany wida¢ tez na nizszych szczeblach duchowienstwa. Na poczatku
2021 roku glosno byto o eksperymencie spoltecznym przygotowanym przez
duszpasterstwo akademickie z Poznania, prowadzone przez znanego w mie-
$cie ksiedza Radostawa Rakowskiego. Celem byto sprawdzenie, na ile ludzie
o bardzo réznych pogladach moga si¢ ze sobg porozumie¢. Jedna z par zapro-
szonych do udziatu w projekcie sktadata si¢ z minister rzagdu Zjednoczone;j
Prawicy Jadwigi Emilewicz oraz prezydenta Poznania, cztonka opozycyjnej
Platformy Obywatelskiej, Jacka Jaskowiaka.

Inny przyklad pochodzi z Tarnowa, gdzie w listopadzie 2020 roku
zorganizowano spotkanie miodych katolikéw zrzeszonych w Katolickim
Stowarzyszeniu Mtodziezy i cztonkow lewicowych mlodziezowek. Tematem
byty trwajace wowczas strajki kobiet. Co ciekawe, celem nie byla debata
czy dyskusja — mtodzi mieli przede wszystkim si¢ postuchac i ustyszecé.
Wsrod organizatorow tego spotkania bylty Wiosna Roberta Biedronia (partia
stanowczo domagajaca si¢ twardego rozdziatu Kosciota od panstwa, majaca
w programie m.in. legalizacjg aborcji ,,na zadanie” i matzenstw osob tej same;j
ptci) 1 Wydziat ds. Nowej Ewangelizacji Kurii Diecezjalnej w Tarnowie.

Nie wiem, jakie owoce przyniosa wyzej wymienione inicjatywy. Ale
wiem, ze sg one dobrym pretekstem do zrobienia sobie samemu rachunku
sumienia. Jesli bowiem nie bedziemy chcieli si¢ stuchaé, to na pewno si¢ nie
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ustyszymy. A jeéli si¢ nie ustyszymy, to na pewno nie bedziemy potrafili si¢
zrozumie¢. Ale ten rachunek sumienia powinni zrobi¢ sobie nie tylko biskupi
czy ksieza, o ktorych czesto myslimy, moéwige stowo ,,Kosciol”, ale wszyscy
wierni, bo instytucja i hierarchowie to tylko jedna strona medalu. Druga
i —ze wzgledu na swoja liczebno$¢ — wazniejsza sg wlasnie zwykli wierni.
Z uwagi na temat tego artykutu wspomniatem o nich tylko w konteks$cie bycia
ofiarami instrumentalnego traktowania religii. Ale to przede wszystkim oni
w swoim codziennym zyciu staja naprzeciwko drugiego czlowieka. Takie
spotkanie to juz nie kwestia medialnych przekazow w typie ,,ideologii LGBT”
czy ,hord muzulmanskich uchodzcéw”, ale bezposredni kontakt z innym
czlowiekiem. A w takim kontakcie trudno potraktowaé kogo$ gorzej z uwa-
gi na to, ze ma inny kolor skory, wyznaje inng religie, jest innej orientacji
seksualnej czy glosowat na inng parti¢ polityczng. Wyznawana §wiadomie
wiara moze w takim podejsciu do drugiego cztowieka tylko pomoc.



MaRrTA TITANIEC

POMOC HUMANITARNA W KONTEKSCIE
MIEDZYRELIGIJNYM:
»BUDOWAC MOSTY A NIE MURY, BO MURY UPADAJA™

W tym tekscie podziele si¢ moim kilkuletnim do§wiadczeniem oraz wnioska-
mi ze $wiadczenia pomocy humanitarnej w réznych kontekstach religijnych.
Najpierw jednak, dla wprowadzenia w t¢ tematyke, przedstawie, czym jest
pomoc humanitarna zdefiniowana na potrzeby realizowania projektow pomo-
cowych finansowanych z funduszy rzadowych. Polska, bedac sygnatariuszem
r6znych migdzynarodowych konwencji dotyczacych standarddéw realizowania
pomocy humanitarnej i rozwojowej, w udzielaniu takiej pomocy kieruje si¢
wymogami prawa miedzynarodowego. Mozliwos¢ korzystania ze Srodkow
publicznych zaktada wiec zgode na respektowanie standardow wypracowa-
nych w §wiadczeniu pomocy bez wzglgdu na typ organizacji i przekonania
0sob realizujacych projekty. Nastepnie naszkicuje, jakimi zatozeniami kieruje
si¢ Kosciot katolicki w udzielaniu pomocy mig¢dzynarodowej w przypadku
konfliktéw zbrojnych czy katastrof naturalnych.

Pomoc humanitarna wedlug standardéw miedzynarodowych

Pomoc humanitarna (ang. humanitarian aid) — to dziatania prowadzone
w celu przede wszystkim ratowania i ochrony zycia poprzez udzielenie
pomocy ludnosci w trudnej sytuacji, zwlaszcza gdy odpowiedzialne wtadze
nie mogg albo nie chcg takiej pomocy udzieli¢. Pomoc humanitarna polega
w szczegbdlnosci na zapewnieniu opieki i ochrony ludnosci, ktéra zostata
poszkodowana w wyniku konfliktow zbrojnych, klesk zywiotowych lub in-
nych kryzyséw humanitarnych spowodowanych przez nature lub cztowieka.
Taka pomoc moze obejmowaé nastepujace dziatania:
* udzielanie koniecznego wsparcia ludziom narazonym na dtugotrwale
kryzysy oraz pomoc w tzw. ,,zapomnianych albo przedtuzajacych si¢
kryzysach?;

! Papiez Franciszek, Dominique Wolton, Otwieranie drzwi. Rozmowy o Kosciele i $wiecie,
Krakéw 2018, s. 54.

> Zapomniane kryzysy (forgotten crises) lub przedtuzajace sie kryzysy (protracted crises)
sg to powazne kryzysy humanitarne, w ktorych dotknigte populacje nie otrzymuja zadnej
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* przeprowadzanie krotkoterminowych prac zwigzanych z odbudowa i re-
konstrukcja, szczegdlnie w zakresie infrastruktury i sprzgtu, w $cistej
wspolpracy z instytucjami lokalnymi, przy jednoczesnym uwzglednieniu,
o ile to mozliwe, dlugoterminowych celow rozwoju;

* pokonywanie trudno$ci wynikajacych z migracji ludnosci (uchodzcy,
przesiedlency i repatrianci) spowodowanych przez kleski zywiotowe
lub katastrofy wywotane dziatalnoscig cztowieka;

* dziatania na rzecz zapobiegania katastrofom oraz ograniczania ich
skutkow?.

Polska, jako sygnatariusz Konsensusu europejskiego w sprawie pomocy
humanitarnej, zobowiazalta si¢ do przestrzegania Kodeksu postegpowania
obowigzujgcego w Miedzynarodowym Ruchu Czerwonego Krzyza i Czer-
wonego Polksiezyca i organizacjach pozarzgdowych w programach reago-
wania w sytuacjach kryzysowych. Kodeks definiuje cztery zasady pomocy
humanitarnej dla ofiar konfliktow zbrojnych i katastrof naturalnych:

* humanitaryzm — jednostke ludzkg nalezy traktowa¢ humanitarnie w kaz-
dych warunkach, czego przejawem jest ratowanie zycia ludzkiego i nie-
sienie ulgi w cierpieniu, przy jednoczesnym poszanowaniu jednostki;

* bezstronnos$¢ — podstawg niesienia pomocy humanitarnej musi by¢ wy-
lacznie zaistniata potrzeba, udzielanie pomocy humanitarnej nie moze
by¢ uzaleznione od narodowosci, rasy, pogladéw politycznych czy tez
wyznawanej religii;

* neutralno$¢ — udzielanie pomocy humanitarnej nie taczy si¢ ze wspie-
raniem jednej ze stron konfliktu zbrojnego lub innego sporu, w trakcie
ktorego organizowana jest pomoc humanitarna;

* niezalezno$¢ — oznacza, ze cele pomocy humanitarnej nie mogg by¢
powigzane z celami politycznymi, gospodarczymi i militarnymi®.

W kregach darczyncow i realizatoréw pomocy humanitarnej toczy si¢
dyskusja na temat konsekwencji realizacji powyzszych zasad oraz granicy,

pomocy miedzynarodowej lub nie otrzymuja jej w formule wystarczajacej z powodu braku
$rodkéw na pomoc humanitarng lub ktére nie wzbudzaja zainteresowania migdzynarodowych
mediéw. https://ec.europa.eu/echo/sites/default/files/swd_2020_253_f1_staff_working_pa-
per_en_v3_pl_1101702.pdf [dostep: 29.07.2021].

3 Ustawa o wspotpracy rozwojowej: https://www.gov.pl/web/polskapomoc/rada-progra-
mowa-wspolpracy-rozwojowej [dostep: 09.08.2021].

4 Reguly Dobrego Swiadczenia Pomocy Humanitarnej: https://www.gov.pl/web/polska-
pomoc/reguly-dobrego-swiadczenia-pomocy-humanitarnej [dostep: 29.07.2021].
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kiedy na skutek czynnikéw zewnetrznych przestrzeganie wyzej wymienio-
nych zasad jest niemozliwe. Czy pomimo, ze udzielana pomoc nie miesci si¢
w wymogach etycznych, powinna by¢ kontynuowana ze wzgledu na potrze-
bujacych? Czy humanitarne jest na przyktad zaprzestanie udzielania pomocy,
kiedy jest ona wykorzystywana przez strony prowadzace wojng? Organizacje
$wiadczace pomoc nie biorg bowiem odpowiedzialnosci za niewlasciwe wy-
korzystanie udzielanej przez nie pomocy. Na ile organizacje mogg pozwolié
sobie na apolitycznos¢, kiedy ich ofiarodawcy uprawiaja polityke za pomoca
pomocy humanitarnej? Linda Polman w swojej ksigzce ,,Karawana kryzysu”
pisze, ze kryzysy humanitarne to prawie zawsze kryzysy polityczne albo kry-
zysy, ktore mozna rozwigza¢ poprzez dziatania polityczne’. Z tymi i wieloma
innymi pytaniami musi si¢ zmierzy¢ pomoc humanitarna. Nie ma tu miejsca
na ich szczegdtowe omowienie, sygnalizuje je jednak, poniewaz wskazujg
one na szerokie ramy poruszanych przeze mnie zagadnien.

Rola Kosciola

Papiez Franciszek w swoim wywiadzie z Dominique Wolton Otwieranie
drzwi méwi: ,trzeba wskaza¢ réznice pomiedzy ONZ a Kosciolem. ONZ
powinna mie¢ coraz wigcej wladzy, globalnej i fizycznej. KoSciot natomiast
jest jedynie autorytetem moralnym. Autorytet moralny Kosciota zalezy
od $wiadectwa jego cztonkow, chrzescijan™. Wydaje sig, ze dziatania Kosciota
na polu pomocowym dopeltniaja powyzsze zasady o wymiar wtasnie moralny.

Papiez Franciszek w swoich wywiadach i wypowiedziach duzo miejsca
poswigca sytuacji 0os6b wykluczonych, ,,z peryferii”. Wskazuje nie tyle
na zagrozenia globalizacji wykluczajacej, liberalnej ekonomii rynkowej
czy niesprawiedliwej redystrybucji dobr eksploatowanej ziemi, ile na to, jak
powinna reagowac¢ wspolnota chrzescijan — Kos$ciot.

Czesto papiez podkresla takze, ze wktad Kosciota w funkcjonowanie
wspotczesnego swiata powinien polega¢ na budowaniu mostow. Nie kwe-
stionuje przy tym istnienia granic, ale zaznacza, ze powinny istnie¢ rowniez
mosty, by granice nie stawaly si¢ murami. Franciszek powtarza, ze nie mo-
zemy by¢ ludzmi budujacymi z kryjowki mury proporcjonalne do naszych
lekow, bo mury moga sta¢ si¢ wigzieniem. Sprzeciwia si¢ ciasnocie: ,,Ko$ciol,
z ktérym mamy trzymac, jest domem dla wszystkich, nie tylko matg kaplica,

> Linda Polman, Karawana kryzysu. Za kulisami przemystu pomocy humanitarnej, Wo-
towiec 2016, s. 193.
¢ Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi..., s. 77.
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ktora moze pomiesci¢ mata grupke wybranych osob™’. Za Benedyktem X VI
powtarza, ze Ko$cidt wzrasta poprzez przyciagganie, a nie prozelityzm™®.

Z licznych wypowiedzi Franciszka mozna stworzy¢ wrecz pewien kodeks
zasad, jak Kosciot i chrze$cijanie powinni reagowac¢ na rzeczywisto$¢, jak
stawac po stronie stabszych w kazdym kontekscie religijnym, spotecznym
czy politycznym, jak wspotistnie¢ we wspotczesnosci, by by¢ tym, kim maja
by¢ — autentycznymi chrzescijanami, czyli autentycznymi ludzmi dajgcymi
$wiadectwo otwarto$ci, dialogu i bliskosci wyrazajacej si¢ w zdolnos$ci
leczenia ran. Ewangelia ma dynamike wyjscia i daru — i$¢ i sia¢ zawsze
od nowa, zawsze dale;j.

Moje ponad dziesigcioletnie doswiadczenie w pomocy humanitarne;j
wpisuje si¢ wlasnie w te dynamike prezentowang przez papieza Franciszka.
Do tej pory koncentrowatam si¢ przede wszystkim na pomocy humanitar-
nej w dwoch obszarach geograficznych: Bliskiego Wschodu oraz Ukrainy.
W obydwu tych miejscach widziatam i do§wiadczatam, jak otwarcie na dru-
giego wyplywajace z wiary nie umniejsza jej, a wrecz odwrotnie, sprawia,
ze faktycznie buduje si¢ pomost — pomimo wszelkich r6znic, szczeg6lnie
tych kulturowych i religijnych. Z ramienia organizacji Ko$ciota katolickie-
go Caritas w Polsce pomagalismy na Bliskim Wschodzie i chrzescijanom,
1 muzutmanom. Wszedzie tam widziatam réwniez Kos$ciot zaangazowany
w pomoc, niezaleznie od przynalezno$ci religijnej beneficjentow.

Bliski Wschéd — ekumenia cierpienia

W Syrii wojna trwa juz 11 lat. Eksperci mowia, ze potrzeba 400 mld USD,
by podnies¢ gospodarke. 80% dzieci urodzonych podczas wojny nie umie
czyta¢ ani pisa¢. Od 2010 roku koszty zycia wzrosty srednio o 1700%.
Za chleb, ktory przed wojng kosztowat 25 funtéw syryjskich (SYP), obecnie
trzeba zaptaci¢ 1700 SYP. Bezrobocie w kraju wzrosto z 8,6 do 50%. Dzi$
zarobki dwoch czlonkow rodziny nie pokrywaja nawet jednej trzeciej kosztow
utrzymania, a i tak niewiele jest rodzin, gdzie pracuja dwie osoby. Wedtug
zrodel ONZ pomocy potrzebuje obecnie ponad 13 milionéw ludzi w Syrii
i prawie 9 milionow w Iraku; w Syrii jest ponad 6 milionéw przesiedlencoéw
wewnetrznych, a w Iraku 2 miliony; 5,6 miliona uchodzcow z Syrii zare-
jestrowanych jest w krajach sasiednich, w tym w Turcji, Libanie, Jordanii,
Iraku i Egipcie.

” Wywiad z Antonio Spadaro SJ do “La Civilta Cattolica”, https://deon.pl/kosciol/ser-

wis-papieski/serce-wielkie-i-otwarte-na-boga-calosc-wywiadu, 214203 [dostep: 29.07.2021].
8 Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi..., s. 46.
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To, co zobaczytam w Aleppo, gdzie podczas wojny bytam trzykrotnie
w ramach wspotpracy chrzescijan i muzutmanéw, czgsto wprawiato mnie
w zdumienie. Przyjezdzajac z Europy, ktéra byla tak niechetna przyjeciu
uchodzcow, bojac sie miedzy innymi, ze utraci co$ ze swojej chrzescijanskiej
tozsamosci, w Syrii zobaczylam solidarno$¢ ekumeniczng i miedzyreligijna.
Solidarno$¢ ta wyrastata z podobnego do$wiadczenia dramatycznych skut-
kéw wojny i strasznego losu, ktéry nie omingt nikogo w jednym z najdtuzej
zamieszkanych miast na ziemi. Nazwatam to ekumenig cierpienia, bo wtasnie
cierpienie byto wspolnym doswiadczeniem mieszkancoéw Aleppo i to ono
potaczylo ich bardziej niz jakiekolwiek inne przezycie egzystencjalne.

Ze 150 tysiecy chrzescijan zyjacych w Syrii przed wojna obecnie po-
zostalo ok. 30 tysiecy, cho¢ dane sg szacunkowe, bo nikt nie przeprowadza
spisow. W Aleppo jest jedenascie Kosciolow chrzescijanskich. Powotaty kilka
lat temu rade konsultacyjng, by méc koordynowac przychodzaca pomoc dla
wszystkich ich cztonkow. Chodzito o redystrybucje przychodzacej pomocy
wedtug faktycznych potrzeb. Kosciolty pomagaja swoim wyznawcom oraz
solidarnie cztonkom innych Ko$ciotéw, np. w kwestii kosztéw leczenia.
Dana osoba jest wspierana przez inne Koscioty pod warunkiem, ze Kosciot,
do ktérego nalezy, jako pierwszy przeznaczy pewna kwotg.

Koscioty pomagaja rowniez muzutmanom — byto to widoczne szczegdlnie
w pierwszych latach wojny. Proporcje byly podobne. Styszatam o pewnej
nieufnosci obu wspolnot przed wojna; pomimo tego w trakcie dziatan wo-
jennych animozje pozostaty na boku, liczyl si¢ cztowiek w potrzebie.

Antoine Audo, 6wczesny prezydent Caritas Syria i biskup Kosciota
chaldejskiego, moéwit mi, ze muzutmanie sg nawet bardziej wdzigczni za oka-
zang im pomoc niz chrzescijanie. Dziwili si¢, dlaczego chrzescijanie im
pomagajg. Moi rozmdwcy chrzescijanie czesto styszeli pytanie — dlaczego
pomagaja muzutlmanom, przeciez nie muszg tego robi¢. Biskup Antoine
Audo opowiadal mi, ze pewnego dnia, wychodzac z kosciota, zobaczyt, jak
z ziemi podnosi si¢ starszy cztowiek, muzutmanin, i krzyczy: ,,Wiemy juz,
kim sg chrzescijanie. To prawdziwe zloto, nie ma tam fatszu”. ,,Jest to dla
mnie glos proroka”, powiedziat mi biskup, ,,wojna jest brudna, ale ma tez
piekne karty” — skonkludowat. Kiedys$ w takséwce biskup przyznat si¢, kim
jest, wtedy takséwkarz muzulmanin powiedzial, Ze otrzymat pieniadze
na operacj¢ od chrzescijan.

Kiedy bytam pierwszy raz w Aleppo w lutym 2017 roku, uczestniczy-
fam w dystrybucji ubran przez Caritas Syria we wschodniej cze$ci miasta
— tej prawie zmiecionej z ziemi w trakcie bombardowan. Podszedt do mnie
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wowczas dostawca odziezy, mowigce, ze jest muzutmaninem. Dzigkowat bar-
dzo za pomoc, jakg okazujemy jego braciom. Wierzymy przeciez w jednego
Boga, zakonczyl. Obydwoje byliSmy wzruszeni tym spotkaniem, co bylo
wida¢ w naszych oczach.

Muzulmanie powtarzaja, ze chrzescijanie pomagajg im bardziej niz mu-
zulmanie. ,,Jestescie lepsi od nas”, mowia. ,,Niech Bog ma w swojej opiece
uczniéw Issa (tak jest nazywany Jezus w Koranie), nie zapomnimy nigdy,
ze nie zostawiliscie nas w potrzebie”. Syryjscy chrzescijanie i muzutmanie
sg zjednoczeni w cierpieniu. Polgczyt ich wspolny los. Zwiazat ich wigzami
solidarnos$ci i wspolcierpienia — by¢ moze mocniejszymi niz nasze spotkania
dialogowe tu, w Europie.

W trakcie tego samego pobytu w Syrii bytam §wiadkiem takiej rozmowy:
Joseph Tobji, arcybiskup maronicki Aleppo, prosit siostry Franciszkanki
Misjonarki Maryi, aby maronici mogli przyj$¢ na najblizsze Triduum Pas-
chalne do kaplicy siostr. Ich zabytkowa katedra zostata zniszczona, dach
zerwany, wnetrze zbezczeszezone. Nie maja gdzie si¢ modli¢. Dzisiaj katedra
zostala otwarta, odbudowana solidarnie przez wspdlnote miedzynarodows,
cho¢ wtedy nikt nie miat takich nadziei. Zdjecie zniszczonej katedry mozna
byto zobaczy¢ w mediach, bo zbombardowany dach potgznego budynku
robit wrazenie.

Na terenie ogrodu siostr, ktore mnie goscily, Franciszkanek Misjonarek
Maryi, ko$cielna organizacja Jesuit Refugee Service (JRS) przygotowywata
w najgoretszym okresie dziennie 10 —12 tysigcy positkow przez 6 dni w ty-
godniu. Szefem kuchni byt muzutmanin, wspoélnie pracowali tam muzutma-
nie i chrzescijanie. Positki w wigkszosci trafialty do wschodniego Aleppo,
zrujnowanego i zamieszkanego w przewazajacej czgsci przez muzutmanow.
Dodatkowo w trakcie Ramadanu najliczniejszy Ko$ciot syriacko-prawostaw-
ny przygotowywat codziennie ciepte positki dla muzutmanow.

Siostry rowniez udostgpnity miejsce na grob malej 5-letniej Emelie
z Kosciota grecko-prawostawnego, ofiary bombardowania miasta. Zostata
ona pochowana w ogrodzie siostr, bo cmentarz grecko-prawostawny znajduje
si¢ w czesci wschodniej, okupowanej w tamtym okresie przez rebeliantow.
Rodzina poprosita o miejsce w ogrodzie, by moc godnie pochowac corke.
Ludzie chowali swoich bliskich doraznie, na skwerach, bo nie byto dostepu
do cmentarza.

Takich $wiadectw ustyszalam wiele. Ekumenia cierpienia przekracza
granice konfesyjne, a nawet migdzyreligijne. Dlaczego dopiero kiedy dzie-
limy podobne do$wiadczenia, bardziej dostrzegamy podobienstwa, a mnie;j
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roznice? Dopiero w cierpieniu odnajdujemy si¢ jako dzieci jednego Boga.
Kiedy mysle o tamtych ludziach, jestem przekonana, ze oni sg zaczynem
pokoju na ziemi. Swiat wyjdzie inny z tej wojny, ale tez bogatszy o §wia-
dectwo ludzi wierzacych po obu stronach.

Podczas mojej ostatniej wizyty w Aleppo w 2019 roku zobaczytam
kolejng wielka rane. Ci ludzie byli caly czas na wojnie. Najpierw dziatania
zbrojne, a teraz walka o normalne warunki zycia. Kiedy ustat huk bomb,
ktore sama wielokrotnie styszalam, odstonily si¢ wewnetrzne rany, traumy,
utrata bliskich, porwania na skutek donosicielstwa, zdrad sasiadow... Bernard
z Belgii, z ruchu Focolari, mieszkajacy w Aleppo powiedziat: ,,Wojna nisz-
czy wszystko, nie tylko rodzing, ale wspolnoty religijne. Jako chrze$cijanie
mamy to, czego inni nie maja — pojednanie. Nie tylko migdzy chrzescijanami
a muzulmanami, ale migdzy sobg. To rzecz unikatowa chrzescijan. Jesli
chrzesdcijanie odejda stad, bedzie czegos brakowato”. W Syrii Focolari nie
proponuje muzutmanom wstapienia do wspolnoty. Gdy rozmawialismy,
byt od pottora roku w Syrii, ale dopiero od dwdch miesiecy zapraszano go
do muzulmanéw na rozmowy. Bernard prébuje razem ze swojg wspdlnota pra-
cowac w obszarze uzdrowienia ran i przebaczenia, rowniez z muzutmanami.

Samy, jezuita z Aleppo, méwi: ,,Dzisiaj misja chrzescijan na Bliskim
Wschodzie nie jest robienie z muzutmanéw chrzedcijan. By¢ misjonarzami
to sprawié, by ziarno prawdy, czyli obraz Boga, jaki wyznajg muzulmanie,
wzrastat w nich samych. By wartosci takie jak mito$¢, tolerancja, otwarto$é
byty rowniez uznane przez muzutmanow”.

Dykasteria watykanska ds. integralnego rozwoju cztowieka, wczesniej
Rada Papieska Cor Unum, organizuje co roku spotkania organizacji kosciel-
nych, ktore pomagaja na Bliskim Wschodzie. Przy tej okazji przedstawiane
sg roOwniez statystyki. Ostatnie dane, jakie udato mi si¢ znalez¢, pochodza
z roku 2018. Wynika z nich, ze od 2014 do 2018 roku sie¢ organizacji ko-
$cielnych z catego $wiata przeznaczyta ponad miliard dolaréw na reagowanie
w sytuacji kryzysowej na Bliskim Wschodzie, docierajac do ponad 4 milionow
indywidualnych beneficjentéw rocznie.

UKkraina

Od rozpoczgcia wojny w 2014 roku pojawito si¢ na Ukrainie wiele nowych
organizacji humanitarnych. Réwniez obecne tam Ko$cioty — czyli przede
wszystkim Kosciot grekokatolicki i rzymskokatolicki oraz prawoslawny —
staty si¢ duzo bardziej aktywne w udzielaniu pomocy w catym kraju. Nalezy
podkresli¢, ze patrzac na zachod i wschod Ukrainy, faktycznie mozna mowié
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o dwoch roznych rzeczywistosciach. Zachdd to mocny kosciot grekokatolicki
iwpltywy Zachodu. Wschéd Ukrainy to przede wszystkim prawostawie oraz
duza liczba niewierzacych i niepraktykujgcych. Brak jednoczesnie znaczgcej
obecnosci Kosciotow katolickich. Jednak wszystkie Koscioly zaangazowaty
si¢ w pomoc na Wschodzie w Donbasie, szczeg6lnie Kosciot grekokatolicki,
budujacy tam swoje struktury praktycznie od poczatku konfliktu.

Na Ukrainie realizuje projekty rozwojowe od poczatku konfliktu w 2014
roku az do tej pory. Odwiedzitam wiele domow przesiedlencow we wschod-
niej Ukrainie, gdzie zrozumiatam bardzo wazna rzecz. Oferowanej przez
Ko$ciot pomocy musi towarzyszy¢ przywracanie godnosci. Czgsto styszatam
to od ludzi i na Bliskim Wschodzie, i na Ukrainie. Musimy naszg pomoca
chroni¢ godnos¢ cztowieka, odbudowywaé go, towarzyszy¢ mu i przywra-
ca¢ nadzieje. Przekazywanie pomocy materialnej bez tej ludzkiej interakcji
sprawia, ze wypetniamy tabelki, a czlowiek zostaje nakarmiony, ale bez
motywacji do zycia.

Ukraina i Polska sg krajami sgsiadujacymi, co oznacza, ze mamy rowniez
wspolng historig, w tym te nietatwa. Do dzisiaj, pomimo wielu prob pojed-
nania i wspolnych badan, sprawa otwartg pozostaje Wolyn i gdzieniegdzie
funkcjonujaca zbitka stowna ,,Ukrainiec = grekokatolik = banderowiec™.
Tak si¢ ztozylo, ze od poczatku protestow na Majdanie pracowatam z Ca-
ritas Ukraina Kos$ciota grekokatolickiego, czyli z etnicznymi Ukraincami
(wspominam o tym, poniewaz chodzi mi o podkreslenie specyfiki religijnej
organizacji ko$cielnych, bo np. Caritas-Spes skupia przede wszystkim rzym-
skich katolikow, w wickszosci pochodzenia polskiego). Jeden z pracownikéw
Caritas Ukraina pochodzit z malej wsi Antonéwka z Wotynia. Mowil mi,
ze obok jest wioska Janowka, czyli najpewniej byla kiedys$ polska wsia.
Wiedzialam wiec, Ze to, co si¢ wydarzyto w 1943 roku, na pewno zna z opo-
wiesci rodzinnych. Rozpoczelismy wspolng realizacje projektéw i dopiero
po 3 latach wspoélnej pracy dotknglismy sprawy Wotynia. Nie zaczelismy
od ustalenia listy rozbieznosci i odmiennej perspektywy historycznej. Naj-
pierw zbudowalismy zaufanie, relacjeg, a potem dopiero zaczeliSmy rozmawiaé

’ Na Wolyniu (obecnie tereny zachodniej Ukrainy) latem 1943 roku nacjonaliéci ukra-
inscy z oddziatéw UPA (Ukrainskiej Powstaniczej Armii) i OUN (Organizacji Ukrainskich
Nacjonalistow) wymordowali ok. 50-60 tys. Polakéw. W tamtym czasie Stepan Bandera byl
przywodca OUN, ktéra odegrata znaczaca role w inicjowaniu i przeprowadzeniu przy pomocy
UPA wymordowania polskiej ludnoéci. Etniczni Ukraincy sg identyfikowani z ko$ciolem
grekokatolickim, stad w Polsce w kontekécie Wolynia pojawia si¢ zbitka stowna ,,Ukrainiec
- grekokatolik - banderowiec”.
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o trudnych sprawach. Zobaczytam, jak wazne jest, aby nie dotykac¢ tego
tematu, zanim nie okre§limy granic naszej wlasnej wrazliwosci. Wtedy
zrozumiatam, ze warto bylo czekac, bo rozmowa nie byta konfrontacjg. Nas
juz co$ potaczyto, wiec obydwie strony czuly, ze nie warto tego niszczy¢ —
nawet za cen¢ odmiennej perspektywy na zaszloséci historyczne. Wazniejsze
byly momenty wzruszenia, kiedy stali§my w hotelu Ukraina na Majdanie,
a ja stuchalam na przemian opowiesci o tamtych wydarzeniach i piosenki
Plywie kacza (IlnuBe xavya o Tucwuni), piesni zatobnej Majdanu'’.

Podam jeszcze jeden przyktad. Przez pierwsze lata wojny pracowaliSmy
wiecej z Caritas Ukraina, czyli z Kos$ciotem grekokatolickim. Wiedziatam,
ze dla Polakow jest wazne wsparcie réwniez Kos$ciola rzymsko-katolickiego,
ktory pomaga na Ukrainie poprzez Caritas Spes. Tym bardziej ze ta Caritas
jest strukturalnie stabsza od Caritas Ko$ciota grekokatolickiego. Chciatam,
by pomoc z Polski dla obydwu katolickich rytéw byta znakiem solidarnos$ci.
Zorganizowalismy w Warszawie zbiorke artykutow spozywczych i produktow
higienicznych dla Caritas Spes we Lwowie. Z powodow formalnych Caritas
Spes nie mogta przyja¢ transportu humanitarnego. Przyjeta go grekokato-
licka Caritas w Drohobyczu. Dyrektorka Caritas, wiedzac, ze transport byt
przeznaczony dla Caritas Spes, zadzwonita do Lwowa z propozycja podziatu
transportu. Znowu do$wiadczylam solidarnosci w cierpieniu, ktora przekra-
czanie tyle granice konfesyjne, co etniczne w obrebie tego samego Kosciota.

Zapytalam przyjaciela Ukraifica, co znaczy dla niego wspotpraca z Po-
lakami. Powiedzial, ze wazne jest pozytywne dziedzictwo, a nie tylko wina
za bledy. Pamig¢ o wspolnym boélu jest wazna, o ile jednoczy w pragnieniu,
by go wigcej nie powtarzaé. Widze, ze potrzebujemy duchowej przemiany,
aby nie powtarzaé bledow z przesztosci. Musimy by¢ ludzmi nadziei, po-
niewaz jest to konieczne do pojednania. A papiez Franciszek przypomina
nam, ze jesteSmy pielgrzymami i ze idziemy razem''. Oznacza to wspolne
poszukiwanie rozwigzan stuzacych pokojowi. Wedtug mnie bardzo duze
zaangazowanie Polakow od poczatku wojny w 2014 roku na Ukrainie buduje

1 Mianem ,Majdan” albo ,,Euromajdan” okregla si¢ protesty na Placu Niepodlegtosci
w Kijowie rozpoczete przez studentéw 21 listopada 2013 roku w reakcji na niepodpisanie
przez éwczesnego prezydenta Ukrainy Wiktora Janukowycza umowy stowarzyszeniowej
z UE. Wraz z rozwojem sytuacji postawy manifestantéw radykalizowaly sie, by osiaggna¢ punkt
kulminacyjny w lutym 2014 roku, kiedy jednostki specjalne ,,Berkut” rozpoczety krwawg ak-
cje sttumienia protestow. W wyniku walk ponad 100 oséb zginelo, kilkaset zostalo rannych.
Pod koniec lutego 2014 roku w wyniku protestéw ukrainski parlament usunat Janukowycza
z urz¢du prezydenta.

' Papiez Franciszek, Powrdémy do marzeni. Droga ku lepszej przysztosci, Krakow 2020s. 92.
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mosty pojednania pomig¢dzy naszymi narodami. Mosty, po ktorych bedzie-
my mogli przechodzi¢ pomimo r6znych interpretacji wydarzen z okresu 11
wojny $wiatowe;.

Jesienia 2016 roku papiez Franciszek zainicjowat dzieto pomocy Ukra-
inie pod hastem ,,Papiez dla Ukrainy”. W ciggu dwoch lat w ramach zbiorki
przeprowadzonej we wszystkich diecezjach Europy 1 dzigki osobistej daro-
wiznie Ojca Swigtego zgromadzono 16 min euro, docierajac do okoto 900
tys. beneficjentow na terenie dziatan wojennych i na terenach o$ciennych
znajwiekszg liczba migrantéw (Charkow, Dniepr, Zaporoze i Kijow). Srodki
zostaly przekazane na réznego rodzaju projekty, ktére byly weryfikowane
przez zespdt miedzykonfesyjny sktadajacy si¢ z przedstawicieli Kosciota
rzymskokatolickiego, grekokatolickiego, prawostawnego 1 Kosciotow prote-
stanckich. Projekty pomocowe byty realizowane przez wszystkie Kos$cioty.

Podsumowanie

Moje do$wiadczenie nauczylo mnie, ze wspotpraca miedzy Kosciotami
oraz miedzyreligijna powinna opiera¢ si¢ na dwoch postawach: pokorze
i solidarnosci.

Po tacinie stowo pokora, Aumilitas, pochodzi od stowa Aumus — ziemia.
Jest to dla kazdego rzeczywistos¢ bardzo realna i konkretna. Wazne jest wiec,
by mie¢ kontakt z konkretnym cztowiekiem, by unikng¢ pokusy pozostania
we wlasnych przekonaniach, lekach czy stereotypach. Pokora pomaga nie
przywiazywac si¢ do samych siebie i rozszerza¢ swoje pole widzenia. Do-
tyka¢ rzeczywisto$ci takiej, jaka jest, uzywajac prostych srodkow. Trzeba
dialogowa¢ z ludzmi, a nie z ideologiami.

Solidarnos¢ natomiast okazata si¢ postawa kluczowa podczas pandemii.
Pandemia bowiem jeszcze mocniej uswiadomita wszystkim, ze jeste§my jako
ludzkos¢ od siebie mocno zalezni. Czy ktos, styszac doniesienia o wirusie,
ktory pojawit si¢ w Wuhan w Chinach, mial §wiadomos¢, ze zmieni on
funkcjonowanie catego globu, jak si¢ wydaje, na lata? L.acza nas globalne
powigzania, nie tylko ekonomiczne. Dzisiaj zaszczepione bogate panstwa
1 tak pozostang zamkniete z obawy przed zarazeniem, nie udzielajac soli-
darnego wsparcia biednym. To, co mozemy sobie ofiarowac, to solidarne
wsparcie, podziat dobr. Juz nie tylko Ko$ciot i papiez Franciszek podkreslaja
konieczno$¢ sprawiedliwego podziatu dobr i zmiany w podejsciu do rozwoju
i zysku. Nick Hanauer, jeden z przedsigbiorcéw cytowany w raporcie OXFAM
opublikowanym w 2019 roku powiedziat, ze §wiat oparty na wykluczajacym
1 nierownym podziale dobr i zyskow moze si¢ nam wydawac¢ nieuniknionym
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kierunkiem rozwoju. Jednak model oparty na skrajno$ciach w koncu si¢
zawali. Chaos, jaki z tego wyniknie, nie przystuzy si¢ ani biednym, ani
bogatym, ani tym posrodku. Potrzebne sg nam nowe zatozenia i proponuje
human economy, czyli gospodarke o ludzkim obliczu, gdzie stawia si¢
na pierwszym miejscu cztowieka i dobro spoleczne, a nie tylko zysk, i gdzie
sprawiedliwos¢ jest podstawg dobrobytu gospodarczego'?. Papiez Franciszek
w przemowieniu do przedstawicieli ruchow ludowych w 2015 roku méwit,
ze ,,sprawiedliwy podzial owocoéw ziemi i ludzkiej pracy nie jest zwykta
filantropia. Jest obowigzkiem moralnym (...). Chodzi o to, by odda¢ ubogim
i ludom to, co do nich nalezy”®.

Dla mnie pomoc humanitarna okazata si¢ doswiadczeniem duzo bo-
gatszym niz tylko profesjonalizacja form udzielania pomocy. Spotkanie
z konkretnym czlowiekiem, wejscie w przygode poszukiwania spotkania,
niesienia siebie, wspierania przeksztalcito si¢ w prawdziwe doswiadczenie
braterstwa, karawang solidarnosci.

12 https://s3.amazonaws.com/oxfam-us/www/static/media/files/bp-public-good-or-pri-
vate-wealth-210119-en.pdf [dostep: 29.07.2021].
13 Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi..., s. 119.
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AUTORKI I AUTORZY

dr Mahmoud Abdallah — pracownik naukowy w Centrum Teologii Islamu
(ZITh) na Uniwersytecie w Tybindze oraz wyktadowca na uniwersytetach
w Wiedniu i Innsbrucku. Prowadzi wyktady oraz badania na temat dusz-
pasterstwa islamskiego i dialogu miedzyreligijnego. W latach 20132015
wspotkierowat ze strony ZITh finansowanym z grantu projektem ,,Jak moze
udac si¢ dialog chrzescijansko-islamski”, a w latach 2016—2019 kierowat
w ZITh projektem ,,Ksztalcenie naukowe a odpowiedzialno$¢ spoteczna”.
Jest inicjatorem i wspotredaktorem serii wydawniczej Theologie des Zu-
sammenlebens. Christen und Muslime beginnen einen Weg.

Mirostaw Bar¢ — magister teologii katolickiej (Papieska Akademia Teolo-
giczna w Krakowie); od 2000 r. zawodowo zwigzat si¢ z polskg oswiata — jest
nauczycielem informatyki. Od 2007 r. peini funkcj¢ wicedyrektora Szkoty
Podstawowej im. $w. Jana Pawla 11 w Radziszowie. Zaangazowany w oddol-
ne ruchy na rzecz zmian w polskim szkolnictwie — jest m.in. ambasadorem
ruchu Wiosna Edukacji.

prof. Joanna Degler (Lisek) — literaturoznawczyni, thumaczka, pracow-
niczka naukowa Katedry Judaistyki im. Tadeusza Taubego Uniwersytetu
Wroctawskiego. Zajmuje si¢ poezjg zydowska i kulturg jidysz, a szczeg6lnie
tworczo$cia kobiet. Jest autorka monografii: Jung Wilne — zydowska gru-
pa artystyczna, Wroctaw 2005 oraz Kol isze — glos kobiet w poezji jidysz
(od XVIw. do 1939 r.,), Sejny 2018, a takze redaktorkg tomow: Nieme dusze?
Kobiety w kulturze jidysz, Wroctaw 2010 oraz Mykwa — rytuat i historia,
Wroctaw 2014. Z Karoling Szymaniak i Bella Szwarcman-Czarnota przy-
gotowata tom: Moja dzika koza. Antologia poetek jidysz, Krakow 2019. Poza
tworczoscig poetek z jidysz na jezyk polski ttumaczyta m.in. utwory Chaima
Gradego, Abrahama Suckewera, Puy Rakowskiej, Jenty Serdackiej, Chavy
Rosenfarb. Od 2017 r. redaguje serie Zydzi. Polska. Autobiografia.

dr Edyta Gawron — adiunktka w Instytucie Judaistyki Uniwersytetu Ja-
giellonskiego w Krakowie. Specjalizuje si¢ we wspotczesnej historii Zydow
polskich, w szczegdlnosci krakowskich. Kuratorka i wspotkuratorka kilku
wystaw i muzedw (m.in wystawy statej w Fabryce Schindlera w Krakowie).
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Prezeska Zarzadu Fundacji Galicia Jewish Heritage Institute (Zydowskie
Muzeum Galicja). Cztonkini Kapituty Nagrody im. ks. Stanistawa Musiata
za inicjatywy promujace dialog chrzescijansko-zydowski i polsko-zydowski.

Agnieszka Godfrejow-Tarnogorska — absolwentka Chrzescijanskiej Aka-
demii Teologicznej w Warszawie. Pracowata w Parafii Ewangelicko-Au-
gsburskiej w Krakowie i biurze Diakonii Polskiej w Warszawie. W latach
20072013 cztonkini Wspodlnej Grupy Roboczej Kosciota Rzymskoka-
tolickiego i Swiatowej Rady Kosciotow, migdzy 2011-2020 regionalna
koordynatorka Biura ds. Kobiet w Kosciele i Spoteczenstwie Swiatowej
Federacji Luteranskiej. Od 2015 r. Rzecznik Prasowy Kosciota Ewangelic-
ko-Augsburskiego w RP.

Piotr Jozwik — absolwent Wydziatu Nauk Politycznych i Dziennikarstwa
Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu. Od 2014 r. zastepca redaktora
naczelnego ,,Przewodnika Katolickiego”, a weze$niej dziennikarz i prezenter
Radia Emaus. M3z, ojciec dwoch coérek. Mieszka w Poznaniu.

Halima Krausen — pracowniczka naukowa Akademii Religii Swiata na Uni-
wersytecie w Hamburgu. Po studiach teologii islamskiej oraz prawa przez
dwadziescia lat kierowata niemieckojezyczng wspolnotag muzutmanska
w Hamburgu. Od czasow studenckich jest zaangazowana w dialog migdzy-
religijny i wychowanie religijne.

Anna Makéwka-Kwapisiewicz — historyczka, czlonkini komitetu steru-
jacego European Network — Countering Antisemitism Through Education.
Koordynatorka projektow w National Democratic Institute for International
Affairs, gdzie zajmuje si¢ procesami demokratyzacji 1 wspotpracg z orga-
nizacjami politycznymi i CSO. Ekspertka z 17-letnim do$wiadczeniem
Ww rzecznictwie, przeciwdziataniu antysemityzmowi i dyskryminacji. Wspot-
pracuje m.in. z OSCE, FRA i Rzecznikiem Praw Obywatelskich.

dr hab. Urszula Pekala — katolicka teolozka i historyczka Kosciota; zajmuje
si¢ tematyka pojednania w kontekscie teologicznym, politycznym i spo-
lecznym oraz dialogiem miedzyreligijnym. Autorka m.in. monografii: Eine
Offenbarung — viele Religionen. Die Vielfalt der Religionen aus christlicher
Perspektive auf der Grundlage des Offenbarungsbegriffs Wolfhart Pannen-
bergs, Wiirzburg 2010, oraz, z Irene Dingel, redaktorka tomu: Zmagania
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o pojednanie. Religia i polityka w stosunkach polsko-niemieckich po 1945
roku, thum. R. Zytyniec, Warszawa 2020. Obecnie pracuje w Fundacji
»Krzyzowa” dla Porozumienia Europejskiego.

dr Ertugrul Sahin — politolog i islamoznawca, prowadzi projekty naukowe
w Center for Cultural Heritage (HCCH) na Uniwersytecie w Heidelbergu,
gdzie zajmuje si¢ badaniem radykalizmu (anty)muzutmanskiego. Nalezy
do pokolenia zatozycielskiego islamskich studidw teologicznych na obszarze
niemieckojezycznym i odegral wazna role w ich powstaniu na Uniwersyte-
cie Goethego we Frankfurcie. Jego obszary badawcze obejmuja socjologie
religii, islam i muzulmanéw w Europie, jak rowniez mysl polityczna oraz
zagadnienia wladzy i demokracji w krajach muzutmanskich.

prof. dr Rolf Schieder — rzecznik Instytutu Religii i Polityki w Berlinie
(https://irp.berlin), wicedyrektor Berlin Institute for Public Theology na Uni-
wersytecie Humboldtow w Berlinie, Senior Advisor w EARS — European
Academy on Religion and Society w Amsterdamie, profesor wizytujacy
w Shanghai International Studies University w Szanghaju.

dr hab. Piotr Sikora — filozof i teolog, profesor Akademii Ignatianum
w Krakowie, cztonek Redakcji ,,Tygodnika Powszechnego”. Od ponad 10
lat wspotpracuje z The Elijah Interfaith Institute, gdzie wspotkoordynuje
projekt miedzyreligijnych studiéw nad duchowoscig i mistyka. Zonaty,
ma troje dzieci.

dr Stefanie Sinclair — wykladowczyni religioznawstwa na Open University
w Wielkiej Brytanii, gdzie kieruje rowniez ,,FASSTEST”, Centrum Badan
Pedagogicznych i Innowacji w Naukach Humanistycznych i Spotecznych.
Jej badania skupiaja si¢ w szczegdlnosci na religii, tozsamosci i polityce
edukacyjnej w Niemczech i Wielkiej Brytanii. Jest Teaching and Learning
Fellow w British Association for the Study of Religion (BASR) i cztonkinig
zespolu badawczego projektu RETOPEA (,,Religious Tolerance and Peace”,
2018-22), finansowanego przez Komisj¢ Europejska w ramach programu
Horizon 2020.

prof. EWST dr hab. Wojciech Szczerba — rektor Ewangelikalnej Wyzszej
Szkoty Teologicznej we Wroctawiu. Pelni rowniez funkcje redaktora na-
czelnego czasopisma ,,Theologica Wratislaviensia” (https://theologica.ewst.
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pl/). Od 2019 r. jest pracownikiem naukowym w Von Hiigel Institute w St
Edmund’s College, University of Cambridge (https:/www.vhi.st-edmunds.
cam.ac.uk/directory/szczerba). Autor dwoch ksigzek o zbawieniu powszech-
nym, a takze licznych artykutéw z zakresu antropologii, soteriologii, tradycji
protestanckich i filozofii starozytnej. Jest zaangazowany w roézne inicjatywy
ekumeniczne i migdzyreligijne.

Marta Titaniec — cztonkini Prezydium Zarzadu warszawskiego Klubu In-
teligencji Katolickiej. Absolwentka politologii na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Od 2000 r. sekretarz generalna Polskiej
Rady Chrzescijan i Zydow. W latach 20102018 odpowiedzialna za realizacje
projektow zagranicznych w Caritas Polska. Od 2010 r. wspotorganizatorka
europejskich warsztatow pojednania w Oswiecimiu razem z Fundacjg $w.
Maksymiliana Kolbe z Niemiec. Od 2016 r. cztonkini Rady Programowej
Wspotpracy Rozwojowej przy Ministrze Spraw Zagranicznych. Cztonkini
Zespotu Laboratorium ,,Wiezi”.



